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Hamd, ancak Allah içindir. O'na hamdeder, O'ndan yardım ve bağışlanma dileriz. 


Nefislerimizin şerrinden, amellerimizin kötülüğünden O'na sığınırız. Allah kimi hidâyete 


erdirirse onu saptıracak yoktur, kimi de saptırırsa onu hidâyete erdirecek yoktur. 


Tek olan ve hiçbir ortağı bulunmayan Allah'tan başka ilah olmadığına şehâdet 


ederim. Ve şehâdet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve Rasülü'dür. 


“Ey iman edenleri Allahtan, Ona yaraşır sekilde korkun ve ancak müslümanlar 


olarak con verin.” (Âl-i İmrân, 102) 


'€y insanlar Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eşini yaratan ve ikisinden 
birçok erkekler ve kadınlar üretio yayan Rabbinizden sakının. Adını kullanarak birbirinizden 
dilekte bulunduğunuz Allah tan ve akrabalık haklarına röyetsizlikten de sakının. Şüphesiz 


Allah sizin üzerinize gözetleyicidir. “ (Nisa, /) 





"€y iman edenler! Allah tan korkun ve doğru söz söyleyin. Ki Allah işlerinizi düzeltsin 
ve günahlarınızı bağışlasın. Kim Allah ve Rasülü'ne itaat ederse büyük bir kurtuluşa ermiş 
olur.” (Ahzâb, 70-71)! 


Bundan sonra: 


Muhakkak ki, sözlerin en doğrusu Allah'ın Kelâm, yolların en hayırlısı Muhammed - 
sallallahu aleyhi ve sellem-'in yoludur. İşlerin en kötüsü ise sonradan uydurulanlarıdır. 
Sonradan uyduruluo dine sokulan her iş bir bid'at ve her bidat bir sapıklıklır. Her sapıklık 
ta otestecli.2 


Aziz ve Rahim olan Allah rahmeti gereği, kendini tanıtan, kendine davet edip 
çağıron, kendilerine icöbet edenlere müjde veren ve kendilerine muhalefet edenleri 
uyaran peygamberler o yollamış, o peygamberlerin davetinin anahtornı ve 


peygamberliklerinin özünü kendisine ibadet (kulluk) edilen Allah Sübhâne'yi isimleri, 











sifatlari ve fiilleriyle bilip tanımak kılmıştır. Öyle ki peygamberliğin gereklerinin hepsi, 

















başından sonuna kadar bu bilgi üzerine kuruludur.3 








İşte bu peygamberlerin en sonuncusu ve efendisi olan Hz. Muhammed -sa/la/lahu 
aleyhi ve sellem- bir hadisinde imanı "Aah a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, 
ahiret gününe ve hour, ve şeriyle kadere inanmak” a şeklinde tarif etmiş, Kur'ân'ın 


muhtelif sürelerinde, aynı iman esaslarını ortaya koyan pek çok ayet yer almıştır. Hadiste 














de görüldüğü gibi Allah, bütün varlık ve fiillerin yaradanı olduğu için, iman esaslarının 
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başında, iman her şeyden önce O'na tohsis edilmiş, bununla beraber, O'nun öz ve 
hakikoti, ne Kur'ân âyetiyle ne de Peygamberi diliyle insanlara bildirilmemiştir. Çünkü 
inson idraki, O'nun öz ve hakikatini anlamaktan âcizdir; O, idrakin çok üstündedir. "Akılların 


başına Allah'ı, isimleri, sifatlari ve fiilleriyle ayrıntılı bir şekilde bilip kavraması 


allah Teâlâ kendi öz ve hakikatini bildirmiş olmamakla beraber, kendisine bazı isim 


ve sifatlar izâfe etmiş, önce bir ve tek olduğunu, fiillerinde hiçbir ortağı bulunmadığını, ilim, 
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slında Peygamber -sa//alahu aleyhi ve sellem- daha hayattayken ümmeti arasında 


bu tür kamplaşma ve gruplaşmaların baş göstereceğini haber vermiştir. Nitekim O şöyle 


buyurmuştur: "Yahûdiler Z] Arkaya, Hıristiyanlar da 72 Arkaya ayrıldılar. Ümmetim ise 73 


fırkaya ayrılacaktır. Onlardan sadece biri dışında hepsi oteştedir. Al 
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Ümmet arasındaki bütün bu kamplaşma ve gruplaşmalar yanında Peygamber - 
sallallahu aleyhi ve sellem- ‘ümmetinden hak üzere, aşağılayıp horlayanın veya karşi 
çıkanın onlara zarar veremeyeceği bir topluluğun, hiç değişmeden Allahın emri gelinceye 
kadar var olmaya devom edeceğini” 3 bildirmiş, bir rivâyette bu topluluğun cemóot l: 
diğer bir rivâyette ise ‘bugün benim ve oshóbmrti üzerinde bulunduğumuz yolun aynısı 


üzerinde olanlar"? olduğunu belirtmiştir. 


İşte bütün bu hadisler bizlere, cehennem ateşinden kurtulmuş toplumun, orta yolu 
benimsemiş Ehl-i Sünnet ve l-Cemóot olduğunu açıkça göstermektedir. Çünkü onlar Allah 


Teâlâ'nın öz ve hakikatine taalluk eden meselelerle ilgili olarak çıkan bu ihtilaflarda orta 
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yolu benimsemişler, Kitap ve Sünnet'in bildirdiği iman esasları dışında herhangi 























yönelmemişler, insan için lüzumlu her şeyin bu iki kaynakta beyan edildiğine, beyan 
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edilmeyen herhangi bir husus varsa, bunun akıl yolu ilg idrak edilem 











sürülecek her görüşün Allah Teâlâ hakkında zon ve tahminden ileri geçmiyeceğine 


























inanmışlardır. Çünkü onlar Kitap ve Sünnete dayanmanın akılları sapıklıktan, nefisleri 
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eğrilikten, kalpleri de doğru yoldan sapmaktan koruyacağını bilmişlerdir. Şeyhu'l-İslâm 
T | 


İbn-i Teymiyye (61.728h.) bu konuda şunları söyler: “Ehl-i Sünnet âlimleri bu yüzden 

















"sünnete sarilmak kurtuluştur” diyorlardı. Allah kendisine rahmet etsin Mâlik (öl. 1 79h.) der 


























ki: ‘Sünnet Nöh'un gemisi gibidir, binen kurtulur, arkada kalan helak olur". İşte hak budur. 




















Çünkü Nüh'un gemisine peygamberleri tasdik eden ve onlara tâbi olanlar binmişti. Ona 




















binmeyenler ise peygamberleri yalanlamışlardı. Sünnete tâbi olmak demek Allah 























katından gelen risölete töbi olmak demektir. Dolayısıyla risölete tâbi olan, maddesi ve 














sâlete tâbi olmaktan 











mânösiyla Nüh'la beraber gemiye binen kimse durumundadır. A 





























ayrılan kimse de Nöh aleyhisselâm'a tâbi olmaktan ve Onunla beraber gemiye binmekten 














kaçınan kişi durumundadır.”3 


Ehl-i Sünnet inancı, insan idrakinin kuvvet ve kudretinin sınırlı olduğunu kabul ile, 





Allah Teâlâ'nın emirleriyle amel etmek ve kendi mutluluğuna neden olan inanç ve aköidini 





korumak esası üzerine kurulmuştur. Onlar bu görüşleriyle aklı ve onun idrak kudretini 











küçülimüş değillerdir. Nitekim Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem- bir hadisinde 
“Hökim hükmedeceği zaman ictihad ederde sonra icihadında isabet ederse kendisine iki 


ecir vardır. Yine hükmedeceği vakit ictihadda bulunur, (fakat ictihadında) yanılırsa ona da 


bir ecir vardır” diyerek fikih bablarına taalluk eden meselelerde aklın kullanılabileceğini, 
doğru kullanıldığı takdirde onda yalan ve yanlışlık olmadığını belirtmiş oluyordu. Ehl-i 
Sünnet âlimleri bu meselelerde aklı büyük bir güvenle kullanmışlar, ihtilâfa düşmekten ve 
seri ölçülerde birbirleriyle tartışmaya girmekten korkmamışlardır. Fakat Allah Teâlâ'nın 


birliği, âhiret, peygamberlik, ilâhi isim ve sıfatlar, kısaca Allah'ın öz ve hakikatine taalluk 











eden meseleleri akilla ölçmek tamahına kapılmamışlardır. Sarrafın oltin ölçmek için 

















kullandığı öletle dağları ölçmeye kalkışmadığı gibi, onlar da aklı, Allah Teâlâ'nın özünü 
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re Allah'ın cisim 


.) dir. Daha sonra bu ha 
Imouo başlamıştır. Biz, Müşebbihe h 


ya çıkışının Röfiziler'in 


ve temsil fikrini hararetle 

aşırılarından 
olduğunu söyleyen ilk kişi 
taraftarları 


nda daha 


stolık Hişâm'in 
akk 

















burada bu 


nları tekrarlamaya gerek 


Şurası bir gerçektir ki, mâlesef gerek Ehl-i Hodis ten gerekse mezhep imamları Ebü 
Hanife, Mâlik, Şöfil ve Ahmed'e tâbi olanlar arasında teşbih hastalığından nasibini alanlar 
çıkmıştır. Ancak bunların sayısı hem çok azdır, hem de bizzat €hl-i Hadis ve dört mezhep 


imamı tarafindan kendilerine gereken cevap süratle verilmiştir. Birkaç kendini bilmez 




















yüzünden bütün Ehl-i Sünnet âlimlerini itham altında bırakmak ve onlara iftira atmak 








herhalde adaletten olmasa gerek! Allah Teâlâ şöyle buyurur: "Ey iman edenler! Allah için 
hakkı ayakta tutan, adaletle şâhitlik eden kimseler olun. Bir topluluğa duyduğunuz kin, sizi 
âdil olmamaya itmesin. Adaletli olun; (Zira) bu takvôva daha yakındır. Allah tan korkun. 
Hiç süphesiz Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdârdir. “ (Mâide, 8) 


Zaten Makâlât kitaplarıyla Fırak veya Milel ve Nihal kitaplarını inceleyenler gerçekte 
kimlerin Müşebbihe veya Mücessime veya Mümessile'den olduğunu öğrenirler. Bunlar 
arasında bu ümmetin üzerinde ittifak ettiği hiçbir Ehl-i Sünnet âlimi yer almamaktadır. 
Örneğin €bu'l-Haosen el-Eş'ori (61.330h.) bunlar arasında Hişâm b. el-Hakem (61.190h)), 
Hişâm b. Sâlim el-Cevâliki gibi Röfizileri sayarken | €bü Mansür el-Bağdödi (61.429 h.) 














Müşebbihe'nin yaradanı yaratılmışa benzetenler ve yarotılmışı yaradana benzetenler 











olmak üzere iki sınıf olduğunu, ilk sınıfın da kendi içinde Allah'ın zótini, yaratılmışların 












































zâtına benzetenler ve Allah'ın sıfatlarını yaratılmışların sıfatlarına benzetenler olmak üzere 
iki grup olduğunu söyler. Birinci sınıfın ilk grubu arasinda, Sebeiyye, Beyöniyye, 
Müğiriyye, Mansüriyye, Hattâbiyye, Hulüliyye, Hulmâniyye, Mukannaiyye, Azöfiro, 























Hişömiyye, Dâvüd el-Cevâribi'ye mensup olan Müşebbihe, İbrâhimiyye, Hâbitiyye, 




















Kerrömiyye vb. başka kolları sayar. İkindi grup arasında ise Basra Muttezilesi, 














A 


Kerrömiyye'nin bir kolu, ez-Züröriyye, Röfiziler'in bir bölümü vd. kolları souor.2 Sehristóni 





(61.548h.) ise bunlar arasında Hişâm b. el-Hakem ve Hişâm b. Sâlim el-Cevâliki gibi 


O 











Sillerin oşırılarından bir cemâatle, Mudar, Kehmes (6l.149h.), Ahmed el-Huceymi 
(61.200h.), Ka'bi (61.349 h.), Dâvüd el-Cevâribi ve başkaları gibi Haşevi Ehl-i Hadis'ten bir 


cemdati sayar.’ Fahreddin er-Rözi (öl. 60öh.) ise bun 











ar arasında Hişâm b. el-Hakem'e 














tâbi olan Hokemiuue, Hişâm b. Sâlim el-Cevâliki er-Râf 


Zİ ye tâbi olan Cevâlikıyye, Yünus 








b. Abdurrahmân el-Kummi'ye (6l.208 h.) tâbi olan Yönusiyye, Şeytönu't-Tök lakabı ile 





anılan Ebu Co fer el-Ahvel'e (Muhammed b. Nu món er-Râfiz tâbi olan Şeytâniyye ve 








Dövüd el-Havâri'ye tâbi olan el-Havöriyye gibi Râfiziler ile akledilebilir şeylerden nasibi 














olmayan bazı hadisçileri ve üçüncü bir fırka olarak da Sicistön yöresinin zöhidlerinden Ebü 























Abdillah Muhammed b. Kerrâm'a (61.255 h.) tâbi olanları sayor."2 








Sonra şunu hatırlatmak gerekir ki, dört mezhep imamından herhangi birine tâbi 


olduğunu iddia eden kimsenin bu iddiosı tek başına, onun bu imamlardan birine 








gerçekten töbi olduğu sonucunu doğurmaz. Çünkü islam tarihi bouunco pek çok şahıs v 

















e 
grup aslinda hiç de öyle olmadığı halde kendilerinin bu imamlardan birine tâbi olduğunu 
o 


smen de olsa insanları bun 


ileri sürerek mensöbiyet iddiosında bulunmuşlar k 





























inandırmayı başarmışlardır. Şeyhu'l-İslam İbn-i Teymiyye bu konuda şunları söyler: 


“Söz İmam €ş'ari'nin (61.330h.) söylediklerine gelince içlerinde önde gelen bir 


şeyhleri : 'Hiç şüphesiz İmam Ahmed (61.241 h.) hem kadri büyük bir imam hem de İslam 


imamlarının en büyüklerindendir! Ancak O'na bir çok bid'at çıkarmış kimseler mensöbiyet 
iddia etmişlerdir! dedi. 


hemen hemen 
intisab etmiş 


kendilerini O'n 


kendilerini O'na 


Ki 
O 


masın. İmam Mâlik'in 


a nispet etmişlerdir. Şöfi 











insanlar kendi 














eri 


Dedim ki: Evet bu doğru, ama yalnız İmam Ahmed'e hös bir özellik deği 


ES 




















ni O'na n 











çbir imam yok ki, kendisinin onlardan uzak (ber) olduğu topluluklar ona 
öl.1 79h.) onlardan uzak olduğu bazı insanlar, 
'nin (öl.204h.) onlardan uzak olduğu bazı insanlar, 


Ú 
nispet etmişlerdir. Ebü Hanife'nin (öl.150h.) onlardan uzak olduğu bazı 


. Belki 

















spet etmişlerdir. Müsâ aleyhis's-selöm'ın onlardan uzak olduğu 








bazı insanlar, kendilerini O'na nispet etmişlerdir. İsâ aleyhi's-selâm'ın onlardan uzak 


olduğu bazı insanlar, kendilerini O'na nispet etmişlerdir. Ali b. Ebi Tâlib'in (61.40h.) 





ON 





x 


sallallahu aleyhi ve sellem-in onlardan uzak olduğu 











fırkalardan nice mülhidler, nice münafıklar kendilerini O'na 








ordan uzak olduğu bazı insanlar, kendilerini O'na nispet etmişlerdir. Yine Peygamber - 











Karömito, Bötiniyye ve başka 





nispet etmişlerdir. 


O önde gelen şeyh sözleri esnasında Haşeviyye ve Müşebbihe'den bazı insanlar, 





kendilerini İnam Ahmed'e nispet etmişlerdir! veya benzeri 


Dedim ki: Müşebbihe ve Mücessime'den olanlor, 

















Halis Hanbeliler'e gelince onlar arasında, kendilerinden 











cevabi tamamladım.” | 


İbn-i o €bi' 
“Allah'ın gökte 
demiştir: "Ebü H 


aldırılmaz. İna 


NO 





gruplar, kendi 








-İzz el-Hanefi (öl.792h.) ise bu konuy 
olduğunu inkar eden kâfir olmuştur” s 


anlfe'nin yoluna (mezhebine) intisâb e 





bir şey söyledi. 


İmam Ahmed'in ashâbi dışında 


diğer mezhep oshóbi arasında İmam Ahmed'in ashâbinda olduğundan daha çoktur. 
Nitekim şu Kürt boylarının hepsi Şâfil'dir. Onlarda olan teşbih ve tecsim fikri başka hiçbir 


insan sınıfında yoktur. Ceylön halkı içinde Şöfiller'de vardır, Hanbeliler de. Sonra dedim ki: 





başka mezheplerde olan bu tür 


fikirlerden hiçbiri yoktur. (Daha sonra) Mücessimi Kerröâmiler'in hepsi Hanefi'dir diyerek 


la ilgili olarak, Eo Hanife'nin, 


özünü aktardıktan sonra şöyle 





denlerden bunu inkar edenlere 


klari şeylerin çoğunda Ebü Hanife'ye muhâliF olan Mu'tezile ve başka 





er 


Sonuç olarak şunu söyleyebilir 




















ini O'na nispet etmişlerdir. İnandıklorı şeylerin bir kısmında Mâlik, Şâfit ve 





Ahmed'e muhalefet edenler de, kendilerini bazen bu imamlara nispet edebilmişlerdir.”2 


iz: Başta İmam Ahmed olmak üzere Yahyâ b. Main ve 


İshâk b. Râhüye gibi hadisçilerle €hl-| Sünnet'in diğer âlimlerini Haşevilik, teşbih, tecsim ve 








müslümanlar arasındaki saygınlıklar 
teşkil eden hadisleri yok saymaktır. Ancak onların bu n 
onların Ehl-i Sünnet imamları hakkındaki bu itham ve iftira 


konuda birçok özlü sözler söylemişlerdir. Bunlardan bazıla 


n 



































temsille itham edenlerin asıl niyeti, bu imamları zan altında bırakmak süretiyle onların 
azaltmak ve böylece onların inançlarının temelini 

















iyetlerinin farkina varan âlimler, 





orını şiddetle reddetmişler ve bu 


rı şöyledir: 


Sehristâni, İmam Ahmed b. Hanbel, Dâvüd b. Ali el-€sfehâni (öl. 270h.) ve Selef'ten 


bir topluluğun, kendilerinden önce gelen ve hadis ehlinden olan Mâlik b. Enes ve Mukâtil 


b. Süleymân (6l.150h.) gibi seleflerinin yolundan nasıl yürüdüklerini uzunca anlattıktan 


sonra şöyle söylemiştir: "İşte bu, selâmet (esenlik) yolunun ta kendisidir. Bu yolda hiçbir 


şekilde teşbih yoktur. 


Fahreddin er-Rözi de şöyle demiştir: “Şunu bil ki, Mu'tezile'den bir topluluk İmam 


n 








Ahmed -Rlloh Teâlâ kendisine rahmet etsin-, İshâk b. Râhüye ve Yahyâ b. Main'e teşbih 
spet ederler ki bu yanlıştır. Çünkü onlar i'tikâdlarında teşbih ve tatilden uzaktırlar 
(münezzehürler). Ancak onlar müteşöbih ayetler hakkında konuşmaz, aksine (onlara) iman 
ettik ve (onlari) tasdik ettik derlerdi. Bununla birlikte onlar Allah Teâlâ'nın hiçbir benzeri 


olmadığını, hiçbir şeyin de O'na benzemediğini kesin bir dille ifâde ederlerdi. Bilindiği 


"1 


A 





























üzere bu i'iköd teşbihten gerçekten çok uzoktr.”2 





Seyh Mer'i b. Yusuf el-Kermi el-Hanbeli (61.1033h.) ise şöyle demiştir. "Ne gariptir 


ki, Hanbeli imamlarımız Selef'in görüşünü söyleyip kabul ettikleri ve Allah'ı hem Allah'ın 


kendi nefsini vasfett 


ve temsile kaçmada 


onları tecsim fikrine nispet ederken bulabiliyorsun. Halbuki imamlarımızın mezhebi 


(görüşü), Sófiller in mezhebinin (görüşünün) tersine mücessim olan kişinin köfir olduğudur. 


ği hem de Rasülü'nün O'nu vosfettiği şeylerle, tahrif ve to úle, teky 


n vasfettikleri halde, dininde ihtiyatlı (tedbirli) davranmayan birini, 








Çünkü Şöfiller nezdin 





de mücessim, köfir değildir. Buna göre Mücessime'yi tekfir eden bi 





if 





















































r 

















topluluk (yâni Hanbeliler) nasıl olur do tecsim görüşünü söyler?!" 





Hatta bunlardan b 
eb 





peygamberleri b 


u tür kötü lakaplarla itham etmişlerdir. İbn-i Teymiyye şöyle demişt 


ir kısmı sadece imamları teşbihle itham etmekle kalmam 


2 
r: 





`Cehmiuue ve Mu'tezile, -yalan ve iftira olarak- bu güne kadar sıfatlardan bir şeyi ispat 


edene Müşebbihe a 





peygamberleri bile 





gelenlerinden Sümöme b. el-Eşres (6l.213h.) şöyle demektedir: Peygamberlerden üçü 





dini verirler. Hatta onlardan öyle aşırı gidenler olmuştur ki, bunlar 














Müşebbihe olmakla itham ederler. Öyle ki Cehmiyye'nin. ileri 























Müşebbihe'dendir:. Hz. Müsâ böyledir. Çünkü O: “Bu is, senin imtihanından başka bir şey 
değildir.” (A'râf 155)'demiştir. Hz. İsâ da böyledir. Çünkü O: "Sen benim nefsimde olanı 


bilirsin, halbuki ben senin nefsinde olanı bilmem” (Mâide, 116)' demiştir. Yine Hz. 


Muhammed -sa/lallahu aleyhi ve sellem- de böyledir. Çünkü O: "Babbimiz iner” 4 


demiştir. Hatta Mutezile'nin pek çoğu, İmâm Mâlik, Sevri (61.161h.), €vzë (61.157 hi), 
Safi, Ahmed ve bunlara tâbi olanlarla, İshâk b. Râhöye, €bü 'Ubeyd (61.224h.) ve 


başkaları gibi imamların çoğunu müşebbihe sınıfına sokarlar. 





Şöfil mezhebine mensup Ebü İshâk İbrâhim b. Osmân b. Dırbâs (öl. 629h.), “Tenzihu 





Cimmeti s-Serio ani'l- 


€lkâbi'ş-Şenla” adında bir eser yazmış, selefin ve diğerlerinin bu 





konudaki sözlerini ve görüşlerini nakletmiştir. Vine bu kitabinda, müşriklerin Peygamber'e 


iftira ürünü lakaplar taktıkları gibi bid'at ehlinden her bir sınıfın da Ehl-i Sünnete -bozuk 
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görüşleri üzerinde doğru olduklorını ileri sürerek- bu tür iftira ürünü lakaplar toktiklorini 
anlatır.” | 


Aslında hadis ehline bu tür sözlerle sövmeyi maharet sayan bu bid'at ehli zındıkların 
en büyük alâmeti, Ehl-i Sünnete Hoşeviyye, Müşebbihe ve Mücessime gibi asla 
haketmedikleri lakaplar takmalorıdır. Alimlerin bu noktaya dikkat çeken sözlerinden birkaçı 


şöyledi 


z 





İmam Tirmizi (öl. 2979h.) "Hiç kimse iyi (helal) bir seyden sadaka vermiş olmasın ki 
Rahmân onu sağ eliyle alp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Allah iyiden 


(helolden) başkasını da asla kabul etmez” hadisini? zikrettikten sonra şöyle demiştir: “İlim 


ehlinden pek çok kimse bu hadis ve sıfatlarla ilgili buna benzeyen diğer rivöyetler 


hakkında ve Allah-u Telâlâ'nın her gece dünya göğüne inmesi hususunda gelen 


rivâyetler? hakkında şöyle demişlerdir: 'Bu sıfatlar hakkında gelen rivöyetler kesinlikle 











söbittir. Bunlara olduğu gibi inanılır ve haklarında hiçbir vehme düşülmez. Bunların nası 











olduğu konusunda da hiçbir şey söylenilemez. Bunun gibi Mâlik, Süfyân b. 'Üyeyne (öl. 
198h.) ve Abdullah b. Mübârek'in (öl. 181h.) bu hadisler hakkında: ‘Onlar 
nitelendirmeden (olduğu gibi) alıp kabul ediniz 4 dedikleri, rivâyet edilmiştir. İşte €hi-i 





























Sünnet ve'l-Cemdat'in ilim ehlinin görüşü de böyledir. Cehmiyye ise bu rivâyetleri inkar 








ederek 'bunlar birer teşbihtir' demişlerdir." 


Abdurrahmân b. Ebi Hötim (öl. 32 7h.) ise babası Eo Hâtim er-Râzi'nin (öl. 277h.) 


şöyle dediğini nakleder: “Ehl-i Eser'e söven bid'at ehlinin alâmetiyle zındıkların alâmeti, 





Ehl-i Sünnet'e Hoşeviyye ismini tokmalarıdır ki, onlar bununla eserleri (hadisleri) ortadan 


kaldirmak istemektedirler. Cehmiyye'nin alâmeti ise Ehl-i Sünnete Müşebbihe adını 


(OX 


takmalorıdır.” 





İbn-i €bi'l-'İzz el-Hanefi (öl. 799h.) ise şöyle demiştir: "İshâk b. Râhöye (öl. 238h.) 
şöyle demiştir: 'Cehm'in (öl. 128h.) ve ashöbi Cehmiyye'n 





n alâmeti, olışageldikleri 





şekilde ve yalan yere Ehl-i Sünnet ve Il-Cemóot in, müşebbihe olduklarını iddia etmektir. 


Oysa bilakis onlar (Cehm ve Cehmiyye), Muattıla'nın (Allah'ın sıfatlarını inkar edenlerin) 





kendileridir.” Yine bunun gibi selef imamlarından pek çoğu da şöyle demişlerdir: 

















Cehmiyye'nin alâmeti, Ehl-i Sünnet'e müşebbih (benzeticiler) adını takmalarıdır. İsim ve 














s 


fatlardan herhangi bir şeyi reddedenlerden hiçbir kimse yoktur ki, bunları ispat edene 














müşebbih adını takmasın. Zındıkların aşırlar; Hormóúler ve felsefecilerden Allah'ın 











isimlerini inkar eden ve Allah için: 'O, âlimdir ve kâdirdir! denemeyeceğini söyleyen kimse, 











Allah'ı bu isimlerle (âlim ve olim, ködir ve kadir isimleriyle) isimlendiren kimsenin 























müşebbih olduğunu ileri sürer. Çünkü ona göre isimdeki ortaklık (ortak kullanım ve 

















benzerlik), anlamdaki benzerliği gerektirir. Yine Cehmiuue nin aşırıları gibi ismi ispat 


A 








edipte `o mecazdir diyen kimse, 'muhakkak Allah gerçekten âlimdir, gerçekten kâdirdir' 





























diyen kimsenin müşebbih olduğunu ileri sürer. Yine sıfatları inkar eden ve Allah'ın ilmi, 
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kudreti, kelâmı, sevmesi ve irödesi yoktur diyen kimse, sıfatları isoot eden kimse içi 


> 


müşebbih ve mücessim der. İşte bunun için Cehmiyye, Mu'tezile, Râfıza ve benzerlerind 


< Q 
> 


S 


otları redden kimselerin kitaplar; sıfatları ispat edenlere toktıkları müşebbihe 


mücessime adlarıyla doludur. Onlar kitaplarında şöyle derler: Mücessime'nin cümlesind 





kendilerine Mâlikiler den 


en bir topluluk vardır ki bunlar kendisine Mâlik b. Enes den 











irine nispet edilirler. Ying bunlardan kendilerine Şöfiller denilen bir topluluk vardır ki 

















unlar da kendisine Muhammed b. İdrisl denilen birine nispet edilirler. Hatta bu sıfat 




















A 


b 
b 
inkarcılarından Kur'ân'ı tefsir eden Abdülcebbâr (öl. 415h.), Zemohseri (öl. 538h.) ve 
d 








iğerleri gibi müfessirler, sıfatlardan herhangi bir şeyi ispat eden ve Allah'ın (ahirette) 























söyleyen herkese müşebbih adını verirler. Öyle ki bu kullanım, grupların 


görüleceğin 























çoğunluğunun son dönem âlimlerinin nezdinde yaygın bir hal almıştır. 





Ancok meşhür Sünnet âlimleri nezdinde, bu lafzın (teşbih) kullanımı hususunda 


yaygın olan görüş şudur: Onlar ne teşbihi reddetmek süretiyle sıfatlar 


reddetmeyi 


kasdetmişlerdir ne de sıfatları ispat eden herkesi teşbihçi olmakla nitelemişlerdir. Aksine 








nlar teşbihi reddederek, Allah'ın isimlerinde, sıfatlarında ve fiillerinde yarattığı şeylerden 

















çbirine benzemediğini kosdetmişlerdir. Tıpkı daha önce geçen Ebü Hânlfe'nin şu sözünde 





























duğu gibi: 'Allah Teâlâ bilir ama bizim bilmemiz gibi değil, güç yetirir ama bizim güç 

















etirmemiz gibi değil, görür ama bizim görmemiz gibi değil". | İşte bu Allah Teâlö'nin şu 








OG Co EE 








UYruğunun Mânâsıdır. “Onun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir. görendir.” (Şürâ, 11). 

















Allah burada benzerliği reddetmiş ve sıfatı (işitme ve görme sıfatlarını) ispat etmiştir. 


— 


İleride Şeyh'in (Tohávi nin) sözleri içinde sıfatları ispat konusu, teşbihi reddetmenin, 


sıfatlorı reddetmeyi gerektirmediği hususuna dikkat çekmek maksadıyla geçecek." 





Molla Aliyyu'l-Kâri (öl. 1014h.) ise kendisi gibi Hanefi olan İmam Sadreddin 
Honevi nin (öl. 673h.) şöyle dediğini nakletmiştir: "Bu nedenle selef âlimlerinin çoğu şöyle 
söylemişlerdir: Cehmiyye'nin alâmeti, Ehl-i Sünnete müşebbih (benzeticiler) adın 


takmalorıdır. İsim ve sıfatlardan herhangi bir şeyi reddedenlerden hiçbir kimse yoktur ki 

















bunları ispat edene müşebbih adını takmasın. Hatta Abdülcebbör (öl. 415h.), Zemahşeri 














(öl. 5538h.) gibi bazı tefsir âlimleri ve bu ikisi dışındaki diğer Mu'tezili ve Râfızi âlimler, 








sifatlardan herhangi bir şeyi isoot edene, yahut Allah'in zâtını (ahirette) görmenin 





mümkün olduğunu söyleyen âlimlere “müşebbih” adını verirler. Halbuki Ehl-i Sünnet ve'l- 























Cemâat'in cumhurunun nezdindeki meşhür olan görüş, onların, Allah'ın yaratıklara 











benzemesini reddetmek süretiyle, Allah'ın sıfatlarını reddetmeyi kasdetmedikleri, aksine 
































bununla, imamın da doyurucu bir anlatımla anlattığı gibi Allah'ın isimlerinde, sıfatlarında 








ve fiillerinde yarattığı şeylerden hiçbirine benzemediğini kasdettikleri yolundadır.”2 3 








Kaldı ki Ehl-i Sünnet âlimleri Allah'ın isim ve sıfatlarında yapılabilecek teşbih ve 














tecsimi kesin ifadelerle yasaklamışlar, hatta bunun şirk ve küfür olduğunu söylemişlerdir. 





Onların bunu gösteren bazı sözleri şöyledir: 
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İm 
Allah'ı i 
küfre düş 


U 
olmadığın 


a 


NSQ 


SÖZÜ SÖ 











Q 





Rebo? 
sorduğ 


Teólo u 


koyması, gön 


zihinler 
Allah'in 
diliy 








Nuaym 


benzeten köfir olur. 


Allah'in kendisini ni 


değildir.” | 


in ihata edip kuşa 
bizzat 


le oçıklad 


emekten kaçınır. Bunu yapınca 


nlor.” 


b. Süleymân (öl. 270h.), A 
u bir soruya İmam Şâfii'ni 


| temsil ve teşbih etmesi, 


üllerin düşü 





kendisi 


imosı ve akılları 


ni ton 


lah'ın sifotiori 


n Şöyle 


QSOVV 


cevap 
t 


N 


urların O'n 





nüp anlaması, iç âlemdeki 





n düşün 





ımlad 


ği, ya da Peygom 











ğı bilgi ve s 





b. Hammâd 





Fotlar müstesnâl” 





e 


verdiğini 
u sınırlam 


üp kavraması 


hakkında İm 


U 
osi, 
kkü 


söylem 


Za 
eri 


tefekkür 














beri sallallö 


n 
n 
hor 
h 


"A 


larin ke 


iştir: 


derin 


amdır, 











u oley 


kılların, Allah- 
sin bilgi orta 
iklere dalması, 
yasaktır; anc 


hi ve sellem 


m Tahövi (öl. 3521h.), Ebü Hanife'nin (öl. 150h.) şöyle dediğini nakleder: “Kim 
na özgü anlamlardan (sıfatlardan) bir anlam (sıfat) ile tanımlarsa, muhakkak 
müş olur. Bu gerçeği gören bir ibret alır da artık köfirlerin dediklerine benzer bir 


da Allah Teâlâ'nın sıfatlarında beşer sıfatları gibi 


am Şöfilye (öl. 204h.) 


U 


ya 


S 
QK 








N 


-HuzâT (öl. 228h.) ise şöyle demiştir: “Allah'ı yaratıklarına 
Allah'ın kendisini nitelendirdiği şeyleri inkar eden de köfir olur. Ne 


telendirdiği ne de Rosülü'nün O'nu nitelendirdiği hiçbir şey teşbih 


İshök b. Röhüye (öl. 238h.) de şöyle demiştir. "Kim Allah'ı nitelerken O'nun 


sıfatlarını, yarattığı şeylerden birinin sıfatlarına benzetirse o Azim olan Allah'ı inkar etmiş 


olur.”2 


Bu konuyla ilgili sözlerimize İbn-i Teymiyye ve Mer b. * 


(öl. 1033 h.) şu sözleriyle son veriyoruz: 


“Allah Sübhânehu'nun ne i 


e de fi 


erçek 


> 


O 


ten 
da 
ren h 


Ifotlorin 


erekti 





illerinde hiçbir ben 


filleri ve gerçe 


ne de fiil 


erşeyden, 





F KE un 


içoir oo 


U 


olduğu için, 





gerekti 











zorunlu varl 


U 


"Allah Sübh 


benzemediği gibi sıfatları da (mahlökötinin) s 


Yine A 
hiçbirine de 
sıfatlarında 





bir zamanla 


yeni 


k olduğu iç 





n ol 


sonrodo 


rdiği, bir oldurucuya ihti 








İlah yarattıkla 


benzemez. Aksine 


ne de fiillerinde O'nun benzeri hiç 


sınırlanobilir 


erind 
gerçekti 
madığı en 


n olmosi 


in Allah S 


önehu sonrad 


b 
nen 
Bu 


v, 
3 


leri ve sıfatlarıyla 


zeri 


O 


ktur. Yine uo 


n sıfatları vardır. 


Kte N 


e hiçbir benzeri yo 





en münezzehtir. 




















ÜSLÜ 


n kemâli (mükem 








do imkansızdır. 








yaç duyduğu, kendisini 





on olanların hepsinden 
fotlorına 
rından hiçbir şeye 
O yarattıkların 








ne de bir mekan 
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D 


JO 


Son 


irlikte zi 
liriz kK 
bir 


O 





nla ikte 
Q 


Sübhöne 





D 





n vorlıği ise 


übhânehu ve Teâlâ sonradan vor o 





Farklıdır. O'n 


benzemez. 


kredilen mukaddes n 


i, O'nun gerçekten 


h eksikliği 


hokedendi 


radon olmak, önce 


efs 
bir 


O'nun ne zât 


ve sonradan 


hu ve Teâlâ, 





MOSI i 
yo 
sino bağı 


r. Yoko 





K 





kendi ba 


mamıştır.“ Í 





ind 


ndo n 
olmo 
ÜSLÜ 
mka 


olma 


ûsuf el-Kermî el-Hanbeli'nin 


zâti, 


yl 
e 





NO 


NSIZ 


yl 
MSIZ 








un zâtı (başka) zötlara 


benzemediği gibi sonradan olma şeylerden 
n hepsinden farkli ve ayrıdır. Ne zâtında, ne 
bir şey yoktur. Mutlak varlık O'nun'dur. O ne 


a sınırlanabilir. Mutlak birlik, O'nun kendi 


ne 


sevinmek veya şeref veya aydınlık veya ce 


şahıs o 


=Z 


veya O 


Y 


benzeri hiçbir şey yoktur” (Sûr, 11) ayeti 





O'n 
Allah'in 


tahminl 








etmiş h 


fsiyle kâim olması ve fiillerinin hepsinde 


ibi niteliklerden Allah'la ilgili olarak 


klina gelen her ne varsa Allah Teği 


un heybetinin azamelinden dolayı para 


tecelli ettiği bir seu paramparça o 


boğıms 
mâl vey 
kalbinin 


ö onda 


ni oku. 





mporça 





erde bulunan kalp helak olup gider. Öyleyse tam o 


alde hem O'nun kendi nefsi için razı olduğu şeylerd 


hakkında bildirdiği haberlerin ötesine geçme."4 


z olm 


n farkl 


uyor, İşte bun 


os 
a be 
zann 
° 
A 
olduğ 


Sen 


U 





U 





n 


nzer bir o 


ettiği veya fikir alanı 


llah doğ 
NU 





| dolayısıyladır. Güzellik veya 


örüntü veya benzer bir 
nda oluşan 
ır. Böyle bir durumda Onun 
a tecelli edince dağın 
n?! Nasıl ki 


INO 








görmüyor mus 
gibi Allah hakk 


mıyla 


U 








N Q zon ve 











a teslim olmuş ve tasdik 





en razı ol hem de kendi nefsi 


Eş'ariler ve Mâruridiler Ehl-i Sünnet ve'L.CeMAAT'TEN midirler? 


Nasıl ki, selefin i'tikâdi 
im 
iti 
Eh 
ya 
adalette 


kadi 9 


l-i Sünnet dışına çıkaranlar 








örüşlerini benimsemiş kim 


n ayrılmamak, elden geldi 


gör 


çıkm 








üşlerine 


ğince âdi 





muhalif olanlar içinde Ehl-i Sü 
amlarını Haşevi ve Müşebbih olmakla itham edenler çıkmışsa yine aynı şekilde se 
seler arasında da €ş'oriler'i ve Mâturidiler'i büsb 
stir. İlk grubun yaptığı ne kadar yanlışsa ikinci grub 
ptiğı da o kadar yanlıştır. Olması gereken şahıslara ve gruplara hükmetme noktas 


| olmaktır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buy 


nnetin büyü 


efi 


k 
n 
ÜLtOn 
n 
° 





NO 














U 


=a 


r: 


Ü 


'€u iman edenler! Allah için hakkı ayakta tutan, adaletle şöhitlik eden kimseler olun. Bir 


topluluğa duyduğunuz kin, sizi âdil olmamaya itmesin. Adaletli olun; (Zira) bu takvöya 


daha yakındır. Allah tan korkun. Hiç şüphesiz Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdârdir. ” 


(Mâide, 8), “Söz söylediğiniz zaman adaletli olun.“ (€n ôm, 152) 


Allah'a hamdolsun ki 


hükmederken adaletten a 


Şeyhu' 
(imamları Dövüd 


Q 


-İslâm İbn-i Teymi 


ez-Zöhiri 





akideyi karşıloştırırken 





konuda Selef'e, imam 
ya 
o 
ve A 
Ahmed 
Zöh 


€ş'ori ve 


U 





r. Yine bun 


Ü 





dengi diğer imo 











abını tenkid ed 
b. H 
irilerden doha yok 
Ashöb 


â 
olanlarin mezhebini bi 








O'nu 


ndirlar. 


anbel ve 








nın mezhebiy 








görüşü on 
ndırlar. 
isâb ba 


Cs oriler den daha yak 
dah 











a yakındırlar... İnt 


ve O'na uyan küçük bir 
şunlar söylemiştir: 
lara ve hodis ehlinin 
un gibi Zöhiriler, Kurön ve 
mlara muvöfik old 


p ayıplarlar. Oysa 


n dengi d 


le İbn-i H 


en kimseye şu açı 


lamış herkes şunu bilir ki: Bu Bâti 





Tahkik bakımın 


€ş'oriler ise Se 


“Bilindi 
mezh 
Sıfot 


idd 





ukların 


€s ori 








imom 
don di 


iğer 


azm 


(öl. 4 


elimizde, Ehl-i Sünnet âlimlerinin kend 
urılmadıklarını gösteren birçok örnek bulunmaktadır. Ör 
vve Allah'ın tevhidi, isimleri ve sıfatlar 
grup hariç) €s oriler'in sahip old 


ği üzere İmam €ş'ori ve Ashöbi bu 


ebine, 


ia etme 


ve Rshöbı, 
lara tahkik ve intisâ 





yoruz, Ç 








k-seçik bel 





kımından ise, €ş'ori ve 
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i olmak 


ni Zöhiriler, Mu tezile ue, hot 


efe, imamlara ve hadis ehlin 





meselelerinde Ahmed 


56h.) ve Zöhirilerden O'nun emsâ 


Ashâbının kendileri 


ileri dışındaki gruplara 
neğin 
konusunda Zâhirilerle 


uklor 








Zâhirilerden çok daha fazla 
b. Han 


hususta €ş'a 


bel ve 


A 


r 





kle beraber bu 
meselelerind 
bakım 
usunda İmam 
l 


ki 


Kur'ân ve Sıfat e 





b ındon, 


ünkü sıfatlar kon 








di 
LO 


a beraber kendisi ve (bu) i 





felsefecilere 





e, Zöhiriler'den 





özel olarak 


NI, 


İmam Ahmed'e genel olarak da vesair hadis ehli imamlarına nispet etmeleri, kendilerine 


âit kitapların hepsinde açı 


Yine örneğin kitabım 


€ş'orller Ehl-i S 
soru 
|- 


meselelerde Eh 


Sünnet ve'l-Cemâat'e muh 


başka hiçbir sıfa 
t da etmezle 
arın Ehl-i S 
r Ehl-i Sü 
holefet ettikler 


kki 


ti 
ispo 


on ÜN 





onla NNC 





MU 








kendisi ile hakkın 


söylediğiniz zaman adaletli olun.” (€n Âm, 152). So 





N 


Sü 
edi 


veri 


net dışın 


meleri d 


] 





Imesidir. 


Başka 
olduğu a 
Mü 
or İçi 
Oo 


İhvân- 
n ki 


edir 


bizler 





yazılan kitap 


risâ ki, 








meselesi 


Sünnet'e 








kitaptan 
Bi 


ng 


S 





izinde 
Allah’ 


bunun neden böy 





Bir başka u 


“Ehl-i Sünnet ve'l- 


birleştikleri din ön 


es-Sevri, Evzâ gibi. ^ 


Teymiyye ve Şey 
marüf imamlar da 


ünnelt ve 


ya şöyle cevap verm 


nete men 


yle, kelâm, 


olan m 


ktır, meşh 


-Cemâat 


i Sünnet 
Q 


isoot etmezler. Ö 





r. Her yön 





te muvófi 


i meselelerde ise 





ve adaleti 


a çıkartılmaları adaletten olmayacağı 


e adaletten olmaz. Vâcio (gerekli 


bir yerde ise 'Eş'ori okidesinin mahiyeti 
kide, Cs ori akidesi midir?” 


iman, void 





uhalefetlerini açı 


istifâde edebilirler.”? 


başka yerde ise Ehl-i Sünnet'in Selef'in ta ken 
iden hidayet önderi imamlar olduğunu belirt 


n İsimleri ve Sıfatları konusunda Ehl-i Sünnet ve 


le old 


erde ise Ehl-i Sü 
Cemâ 


deri imamlar vard 





zın yazarı İbn-i 'Useymin kendisi 
iştir. “€ş'orile 
ve |-Cemóort' 
liftirler. Çünkü 
üyle onlar Ehl- 
sup oluşlarını tamam 


k olduklari mesele 


n gerçekleşeceği u 


slimin'in akidesini 
nde gördüğüm en 


nda güzel sözler 


uƏunu UZUNCA bir şekilde anla 


ot içinde mü 


ine Ehl-i Sü 


ürdur.”| 


ne yöneltilen “Faziletli Şe 


ten midirler? Açıklamanızı rica 
Ehl-i Sün 


tendir 


ederiz” şeklindeki 


A 


e: net ve 'İ-Cemöote muvófik olduk 
tlar 
Alla 


İN is 


lor sıfa 
dışında 
Sünn 


er. Ancak on s konusunda €hi-i 
h'in sıfatlorı 
ti 
mediği 
Biz de 
ttendirler. Ehl-i 


te böylece ta 


onlar sadece yedisi 
da €hi-i 


nnet te 


n NGAN 

















an bunlar et pot et 


i SÜ 


te yond ği şekilde 














ndirler dememiz icob et oibi 


=Z 








en reddetmemiz de icab etmez. 
Eh 
halift 
A 
UÇ 
gi 

ola 


m riz ki, 








erde Ehl-i Sünne Sünnet'e 








Ehl-i Sünnete m irler. İş sile gitmek 


U 








oldur. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Söz 








N 


olarak onların mutlak sürette Ehl-i 





tamamen Ehl-i Sünnete dahil 


hak sahibin 


bi 











n her & hakkının 


N 


edir ve İhvân-ı Müslimin'in sâhi 


şeklindeki soruya şö 
bi 


h Sefer el-Hovóli ue öit olan küçük 


yle cevap vermiştir: “Allah şahit 


n ne olduğunu 
p Şey 


ve şa 


miyoruz. Fakat €ş'ariler hakkınd 
bi 


Q 


hayırlı kita 


r 








söylemiş lerin Allah'in isimleri ve sıfatlar 














azâb, cehennem) ve daha birçok meselede Ehl-i 








klamışür. Bu meselelere vâkıf olmak isteyenler bu 


disi olan Sahâbe, Tâbiin ve onların 


tikten sonra "Eş'oriler ve Mâturidiler, 


-Cemóot ten sayılmazlar" demiş ve 
imıştır. 2 


N 


neti oluşturan Âlimlerin şunlar olduğunu söylemiştir: 








slümanların, doğru yol üzerinde oldukları hususunda 
r: Tıpkı İmam Ahmed, Şâfii, Mâlik, Ebü H 


U 





| anife, Süfyân 


ünnet içinde bu imamlar dışında Şeyhu'l-İslâm İbn-i 








hu'l-İslâm Muham 
vordlir. 














med Süleymân et-Temimi (öl.120öh.) gibi meşhür ve 


Bu konuyla ilgili sözlerimize İbn-i Teymiyye'nin şu veciz ifadesiyle son veriyoruz: 
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“Selefin mezhebini (görüşlerini) ortaya koyan ve ona bağlı ve müntesip olduğunu 
söyleyen bir kimsenin ayıplanacak hiçbir tarafı yoktur. Aksine böyle bir tavrı ondan 
ittifakla kabul etmek gerekir. Çünkü selefin mezhebi haktan başkası değildir kil Eğer bu 


tavrı ortaya koyan kişi zâhiren ve bâtınen selefin mezhebine muvâfik ise, o kişi zöhiren ve 


N 














bâtinen hak üzere olan bir mü'min durumundadır. Yok eğer sadece zöhirde selef 














mezhebi 


ne muvófik, bâtinen muvófik değilse o kişi de münâfik durumundadır. Açığa 














vurduğu kabul edilir (zâhirine göre hareket edilir), gizledikleri (içinde olanlar) Allah'a 























havale edilir. Çünkü biz insanların kalplerini yorıp içine bakmakla ve karınlarını deşmekle 








emrolunmadık.” | 
Eserin Konusu: 


Çevirisini sunduğumuz elinizdeki bu eser önsöz, yirmialtı bölüm ve bu bölümlere 


bağlı alt bölümlerden (fasıllardan) oluşmaktadır. 


İlk yirmibeş bölümde ve bunlara bağlı alt bölümlerde; Ehl-i Sünnet'in Allah'ın isim ve 
sıfatlorı hakkında sâhip olduğu akide, isim ve sıfat tevhidinde bilinmesi gereken temel 
kurallar, Ehl-i Sünnet dışı grupların Ehl-i Sünnet'e yönelttiği eleştiriler ve Ehl-i Sünnet'in bu 


eleştirilere okli ve dini bakımlardan verdiği cevaplar ve Bid'atçiler'in Ehl-i Sünnete 








yokıştırdıkları kötü lakaplar gibi isim ve sıfat tevhidini ilgilendiren doha pek çok 


=Z 





meseleden delilleriyle birlikte söz edilmiştir. 


Yirmialtıincı bölüm ve buna bağlı alt bölümlerde ise islam ve iman kelimelerinin 





tanımıyla bu iki kelime arasındaki ilişki iman ve amel ilişkisi, imanin artması ve 


eksilmesiyle artma ve eksilmeye neden olan etkenler ve imanda istisnâ gibi imanı 








ilgilendiren meselelerden delilleriyle birlikte söz edilmiştir. 

Eserin Elimizdeki Mevcut Baskıları: 

İbn-i 'Useymin'in Fethu Rabbi'l-Beriyye bi Telhisi'l-Hameviyye adlı eserinin 
çevirisinde asıl kabul ettiğimiz elimizdeki mevcut dört baskı şunlardır: 


1- Mektebetü'l-Meârif tarafından Mecmüu Resâil fi'l-Akide kitabının içinde, Riyad'da 


yapılan baskı. Kitap ilk kez bu yayınevi tarafından basılmıştır. 


2- İmam Muhammed b. Suüd İslam Üniversitesi tarafından 1407/1986 yılında 
Riyad'da yapılan baskı. 





5- Dâru Tayyibe tarafından Resâil f'i-AkiJde kitabinin içinde (sh: 45-118), 
1409/1989 yılında Riyad'da yapılan baskı. 


4- Mektebetü E€dvâi's-Selef tarafından, Eşref b. Abdulmaksüd'un tertib ve tahkik 
ettiği el-Kavâidu't-Tayyibât fi'l-Esmâi ve's-Sıföt adlı kitabin içinde (sh:93-197), 
1416/1995 yılında Riyad'da yapılan baskı. 
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Eserin aslı olan İln-i Teymiyye'nin el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrâ adlı kitabının 


elimizdeki mevcut üç baskısı ise şunlardır: 
1- Döru'l-Kütübi'i-İlmiyye tarafından, Beyrut'ta yapılan baskı. 


2- Mektebetü'l-Hirâ' tarafından Şerif Muhammed Fuâd Hezzó tahkikiyle 1411/1991 
yılında Mekke-i Mükerreme'de yapılan baskı. 





3- Dâru Alemi'l-Kütüb tarafından Mecmüu'l-Fetâvâ içinde (5/5-191), 1419/1991 
yılında Riyad'da yapılan baskı. 


Elinizdeki Eserde Yaptığım İşler: 


l- Çevirisini sunduğumuz bu eserin elimizdeki mevcut baskılarını birbirleriyle 
karşılaştırarak baskılar arasında farklılıklar olup olmadığını tespit etmeye çalıştım. Ayrıca 
Yazar İbn-i 'Useymin tarafindan eserin aslı olan el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrâ'dan 


yapılan harfi nakillerde, nakille naklin yapıldığı bölümü karşılaştırarak farklılıkları tespit 








etmeye çalıştım. Bunu yaparken eserin aslının elimizdeki mevcut üç baskısını da 














birbirleriyle karşılaştırdım. Her iki karşılaştırmada da tespit ettiğim oldukça oz olan bu 








farklılıkları ilgili dipnotlarda belirttim. 


2- Eseri gücümüz nispetinde günümüz Türkçesiyle Türkçe'ye çevirmeye çalıştım. 





Metindeki bazı Arapça kavramları önemine binâen olduğu gibi bırakmakla beraber cümle 





içindeki durumlarına göre anlamlarını parantez içinde belirttim. Eğer birden fazla anlam 





ifâde etmişse veya açıklanmaya gereksinim duymuşsa bunlar da ilgili dipnotlarda 


açıkladım. 


5- Eserin metnindeki ayetlerin Kur'ân-ı Kerim'deki yerlerini, sûre ismi ve ayet 


numarosı belirtmek süretiyle, yine metinde ayetlerin hemen ardindan gösterdim. 


4- Metinde geçen bütün hadis ve rivâyetlerin kaynaklarını ilgili dipnotlarda 
gösterdim. Hemen hemen kaynağını tespit edemediğim hiçbir hadis ve rivöyet 


bırakmadım. 
Hadis ve rivâyetlerin kaynaklarını tespit ederken şu yolu izledim: 


Öncelikle iki parantez arasında hadis veya rivâyetin sıhhat ya da zayıflık derecesini 


gösteren hükmü zikrettim. 


Sonra İmam Mâlik ve İmam Ahmed ile başlayıp, arkasından Buhâri, Müslim ve 
Kütüb-i Sitte nin geri kalan imamlarını, bunlardan sonra hadis veya eseri rivâyet eden 
diğer imamları ve eserlerini genelde kronolojik bir sıraya bağlı kalarak zikrettim. Cilt ve 


sayfa numarasını verdiğim Nesâi'nin Sünen'i ve birkaç eser dışında hadis ve rivâyetlerin 








ilgili kitaptaki numaralarını kaydettim. 
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Hadis 


“hasen hadis” 


nde gelen 


elirttim. İbn-i 





da 
-€ 


Mİ 


mlarının 
bó 








Ke S: AU r O: 








açık 
€ 


kulland 





veri ge 


çeviri ve tahkikinin müsvedde aşamasınd 


hayattaydı. A 
1999 (99.6.1 


n 
4 


erle 


âli 


vayb el-Arnavüt, 


adını 


zaman hadis 


amalarda bu 


ım ve hadislere hükmederken iz 


mişken şöyle bir hatırla 


20) Cuma günü- kendisi 


ilgili hük eli 
tabirini, zayıfsa “zayıf 
hadise kim 
Zehebi, H 


ködir el- 


ümlere g 
imlerinden 
Teymiyye, 
Abdül 


verdim. Genelde ise çağım 




















Ar 





unarok sened ve metin kritiğ 





ediğim 


tma ya 


cok eserin müsveddesi 








aram 





belki de en b 





kendisine gani 











yapsın. (ñirin 


5- Yozorın birilerine 


eserlerindeki u 
kaydedilen sö 


sözün geçtiği 


yapmak gerekmişse bir önceki şıkta zikrettiğim 


6- Metinde adları geçen sahâbe ve şahıs isimlerinin 





üyüğü sayılan el-Elbân 








gani rahmet etsin ve kendisi 


a da başkalarının eserlerindeki 


z söyleyenlerin kendi eserleri 


eserleri elimda 


eysemi, İbn-i 


minin gerektirdiği kadorı i 


pma 
a henü 
ni gözden o 
zdan 


1 ardindan 


nispeten kaydetti 


en geldiği kadar 


nce, hadis sohihse “sahih hadis” tabirini, hasen 
hadis” tabirini H 


erin sahih, kimlerin hasen, kimleri 


Ha 


novüt ve Hüseyn Selî 








IZIN ÜN 


e sen 





i yo 


MSLOJUN OY 


Y 
eçirip te 


ayrıldı. 








kendi gi 


ni Firdevs cennetinde Peygamber'i 


ği sözlerin 


N 


çok tutma 











ullandım. Bunu yaparken de bu da 


cer, Su 


ü hadis âlimi Muh 
ni'nin (Allah kendisine rahmet etsin), hadis hakkında 


otim ki, bu 


kendime bir görev biliyoru 
z Muham 


yerlerini ilgi 


yolu izledim. 


se 
n de zayıf dediğini 
yüü, Keltöni bazen de mese 


m Esed gibi son dönem ili 








ammed Nösiruddi 
vermek 
de 


çok fazla değildir. 


ki hükmünü le yetindim. 

















ede bozen metne dâir 





imizdeki rivöyet şayet hadis değil de eserse "sahih eser" ve "zayıf eser" tabirlerini 


nısını izledim. 


N 


m. Kitab 

el-Elbâni 
-1 Ekim 
telerinden, 
Alla 


n kom 


ed Nâsıruddin 


geçtiği 
mızın hadis otori 


m 
mize m sıralarda 
Çağı 
bi bi 


h 








rini daha bırakmadı. 























ŞUS 


U 


, O Sözü söyleyenlerin kendi 


li dipnotlarda kaydettim. Şayet 


de değil de başkalarının eserlerinde ise 


ya gayret ettim. Sened kritiği 





bazen kisa bazen de önemine 


binâen uzun biyografilerini ilgili dipnotlarda kaynaklarıyla beraber kaydettim. 


7- Metinde söz konusu edilen 


bazen kısa bazen de önemine binâ 


kaydettim. 

8- Metin 

9- Metin 
(61.150h.)ne 
beş eserden 
(61.391 h.) ol 
h.), Molla Alip 


torun Alüsi (ó 


N 








de geçen önemli görd 


mak üzere, İbn-i Ebi 


de söz konusu edilen teme 


dediğini ve neye inandığını biz 


okletmek süretiyle ilgili dipnot 
-İzz el-Ha 
yu'l-Kâri (61.1014 h.), dede Rl 











. 1342 h.) ve diğer Hanefi âlim 
de ilgili dipnotlarda kaydettim. Böylece okuyucunun metindeki bilg 
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üğüm kavramları ilgili dipnotlarda açı 


orda kayde 
nefi (öl. 792 





itkâdi konularda İmam 


zat €b Hanife'nin kend 


Os? (öl. 1270 ħh.), 
lerin bu konulard 


bütün mezhep ve gruplar hakkında ilgili dipnotlarda 


en uzun bilgiler verdim ve bunların geçtiği kaynakları 


kladım. 


€bü Hanife'nin 


isine nispet edilen 
m Tahövi 
1 (61.855 
317 h.), 


ve sözlerini 
pn 


Ayrıca başta İma 
di yN 
oğul Alüsi (öl. 


ttim. 
h.), 





Bedreddin el-A 








oki tespitlerini 














ilerle dipnotlardoki 


bilgileri korşılaştırmasını, bunun sonucu olarak da İbn-i Teymiyye, İbn-i 'Useymin ve diğer 


selefi imamların sahip olduğu i'tiködia Ebü Hanife ve yolundan giden Hanefi imamların 


sâhip olduğu i'ikâd arasında aslında pek de bir farkın olmadığını görmesini sağlamaya 


çalıştım. Şayet aralarında bir ihtilaf (anlaşmazlık) vâki olmuşsa bu ihtilafın nedenlerini ve 

















varsa bu ihtilafı giderme yollarını uzun bir şekilde anlatmaya oouret ettim. 


10- Metinde söz konusu edilen 


İbn-i u'l-Kayyim ve İbn-i 





Mevsıli, el-Elbâni ve 





belirttim. Böylece bu 


kolayca dönmelerini sağladım. 


Dr. 
ko 








hakkında İbn-i Teymiyye, 


"ikâdi konuların genel 








'Useymin'in bazende Nevevi, Zehebi, İbn-i Hacer, İbn-i u'l- 








Humeyyis'in görüşlerinin geçtiği yerleri ilgili dipnotlarda ayrıca 


2 





nular hakkında daha geniş bilgi almak isteyenlerin bu yerlere 








11- Şeyhu'i-İslâm İbn-i Teymiyye'nin -Allah'in rahmeti üzerine olsun- kısa bir 


biyogrofisini, öğrencis 


i Höfiz Zehebi'nin Tezkiretü'l-Hufföz adlı eserinde O'nun hakkında 


söylediklerinden aynen naklettim. 


19- Şeyhu'l-İslâm İbn-i Teymiyye'nin el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrâ adındaki bu 


eseri nedeniyle Dımoş 





k to (Şam'da) maruz kaldığı mihnet hakkında bilgi verdim. Bu bilgiyi 


Seyhu'l-İslâm'ın iki has öğrencisi İbn-i Abdilhâdi ve İbn-i Kesir'in dilinden aynen aktardım. 





13- Çağımızın büyük ilim adamlarından biri olan Muhammed b. Sâlih el- Useymin'in 


özlü bir biyogrofisini kaydettim. 








1- Bibliyografya 


14- Teknik bir takım indeksler (fihristler) yaptım. Bunlar aşağıdaki şekildedir: 


Sahöbe ve Şahıs İsimleri İndeksi 


Din, Mezhep ve Grup İsimleri İndeksi 


Kavram İndek 


Sİ 


9. 

Z. 

4- Yer İsimleri İndeksi 
5. 

b 


Konu İndeksi (İçindekiler) 


Önsözümüze el 


bahseden şu misralar 


"Hadis; tevhid u 


tovsifi ve bunlara dâi 


ve Velilerin haberlerini, 


-Ho 
yla 


sul 


B 





siyerini, Geçmiş üm 





gozolarını, siyerini, ahka 


çocukları, akraba ve ashâbının sayısını, faziletlerini, haberlerini, menkıbelerini, ömürlerini, 


r haberleri, Peygamberlerin kıssalorını, Meleklerin zikrini, 


mel 


fo el-Bağdödi'nin (61.463 h.) sünnete bağlılığın lüzumundan 


son veriyoruz: 
eri ilmini, Vo d, vaid, Allah'ın sıfatları ile cennet ve cehennemin 
Zâhidlerin 


ulegönin vaozlarını,Fukahânın sözlerini, Arap ve Acem meliklerinin 


erin kıssolorını, Rasülullah -sa/a/lahu aleyhi ve sellem-'in 














m ve kazalarını, hutbelerini, nasihatlerini, mucizelerini, hanımları, 
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neseblerini, Kur'ân'ın tefsirini, Ashöbın ahköma dair sözlerini... ve diğer hususları 
kapsayıcıdır.”| 


Büyük arşın Robbi, Yüce ve Kerim Allah'tan benim bu çalışmamı kıyamet günü 


hasenötimin arasına katmasını, ilim adamları ve müslüman kardeşlerime bunu faydalı 





kılmasını dilerken, bu kitabın basımına olan katkılarından dolayı İhyâu't-Türâsi'l-İslâmi 





Cemiyetine teşekkürü bir borç bilirim. Çünkü “asanlara şükretmeyen (teşekkür etmeyen) 
Allah a sükretmez. 22 


Bu çalışma, kusurlu birisinin ortaya koyduğu bir gayrettir. “Tetkik edecek şahıslar 
bunu dikkatle tetkik etsin, alabildiğine bizi mazur görsün. Çünkü akıllı kişi başkasını mazur 
görebilendir. Allah ise kendi kitabından başkasını hatadan korumuş değildir. İnsaflı kişi 
başkasının birçok doğruları karşılığında oz sayıdaki hatalarını bağışlayobilendir.”? 





Doğrusunu en iyi bilen Allah'tır. Allah-u Teâlâ, Peygamberimiz Muhammed'e, O'nun 


aile halkina ve ashâbına salât ve selâm eylesin. 
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Bir Kaç Sarırda İbn-i Teymiyye 


Seyhu'l-İslâm | 
gibi sadece İbn-i 
Şeyhu'l-İslâm İbn-i 
h) Tezkiretü'l-Huffö 


müşöhede eden biri 


z adlı 





nci ağız olması 
Zehebi şöyle demişti 


_ 








İbn-i 
müfessir, Şeyhu'l-İslâm, zâhidlerin efe 
Takıyyuddin Ebu'l-Abbös Ahmed İbn-i 


Teymiyye; Şeyh, imam, 





Müctehid Şeyhu"I-İslâm Mecduddin Abdüsselâm b. Abdullah b. € 
Önder imamlardan biri olan Şeyhu'l-İslâm, 661 yılının Rebiu'l-&wel a 
geldi. Yedi yaşında ailesiyle birlikte (Şam'a) göçtü. İbn-i Abdiddâim, İbn-i 


Kemâl b. Abd, İkn-i u's-Sayrofi 


Hadise önem verdi, hadi 











dolaştı, hadis rivöyetiyle meşg 
seçip çıkardı, ricâl ilmi, ilel 
diğer ilimlerde ileri dereceye ulaştı. 


Seuhu'l-lslëm derin ilme sâhip âlimlerden, sayılı zeki kimselerden, eşsiz zö 
büyük yiğitlerden ve kerem sahibi cömertlerdendi. Onu, ondan 


olan da övdü. İlim yolcuları 300 cilt kadar olan eserleriyle yol 


Som, Mısır ve es-Soğr'da hadis rivâyet etti. Defalarca fi 
de hopsedildi. 
nın 20'sinde, i 


kald 
ka 


© 


ta 


. Mısır, Kâhire ve İskenderiyye 


a 


meamlanmasının ardı 


y 


ndan şehir (Dım 





sayıları sayılamayacak kadar çok ola 








SQ 


T 





yanı başına defnedildi 


ÖI 
iyil 
i fe 


ra) hok 


iklerini ve üstü 


ISIU 
koub 


ümünden son 


O'nun nm 


verdiği fetvâlar dolay 








(ilminin derinliklerinde O 





olsun. 








terkedilir de.Ya (başka) n 


, İbn-i Ebi' 


kalelerin 
lesinde hapsedildi. 728 yılının Zilka'de ou 
m) kalesinde, tutuklu olarak konduğu bir h 
aşk) câ 
n toplul 
mışlardır. Cenazesi, es-Süfiyye mezar 


kında hem gü 


eziyetlerini o 


up gitmişlerdi 


bn-i Teymiyye'nin biyografisi 


Teymiyye'nin seçkin öğrencileri 
eserinde hocosı 


nedeniyle old 


büyük âlim, höfiz, 
ndisi, çağının 
el-Müfü Şihâ 


ul oldu, zayıf hadisleri sahi 





ü'İ-hodis ve fıkhu'l-hadis yan 








ığIna 


nlata 


la boşına pek çok iş 





r.l A 


Ben O'nun bir benzerini daha görmedi 
e olacaktı ki?i”? 
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-Hour ve daha 


ücrede vefat e 
misine çıkarıldı (getirildi 


pek çok kaynak eserde 


Teymiyye'yi konu alan özel biyogrofiler de mevcuttur. 


nden biri olan Höfiz Zeh 


hakkında söylediklerini, 








uğu gibi 


çi, fakih, 
tek ve eşine nadir r 
buddin 


tenkid 











ola 


aktarmakla yetini 


pek çok âlimden ili 


bulunabileceği 
İ Biz burada 
ebi'nin (61.748 


ylorı bizzat 





yoruz. Hâfız 


müctehid, usta 


ostlanan âlimi, 


Abdulhalim İbn-i el-İmöm el- 


bi'l-Kâsım el-Harrâni. 


yinda dünyaya 
€bi'l-Yüsr, el- 


m dinledi. 


s cüzlerini nesh etti (olduğu gibi aktararak yazdı), şeyhleri 





h hadisler arasınd 





nda İslâmi ilimler, 


orını buldular. 


İki defa da 
defa 





ki 





uklor katıldı. Bunlar toplam altmışbin kad 





, kardeşi Şerefuddin Abd 


. Allah Teâlâ her ikisine de rahmet etsin. 


zel rüyalar görüldü hem de pek çok kasidey 


geldi. Bu fetvâlar O'nun 


lah Teâlâ O'nu bağışlasın 





taraf olanda O 


inelere ve eziyet 


hapsedildi 
tti. Sonra cenaze işlemlerini 


). Cenaze nama 


n mersiyeler düzüldü. Yalnız kendisini 


m. Bu ümmetten herkesin sözü alınırd 


an ayıklayarak 


kelâm ilmi ve 


hidlerden, 
na muhalif 


ere maruz 
Dımaşk (Şam 


sk 





ği Dima 
n 


Z 


NQ 





or 








ullah'ın hemen 


Q 


2 


ilim denizind 


Q 


ve O'ndon râz 





Şeyhu'l-İslâm İbn-i Teymiyye'nin el-Fervâ el-Hameviyye el-Kübrâ Adındaki Bu Eseri 
Nedeniyle Dımaşk'rAa (Şam'da) Maruz Kaldığı Mihver! 


Şeyh 
musibetlere 


U 


birçok topl 


U 


sapık bid'at 





N 


görüşlerde 


kitapta özet 








kaldığı mih 


-İslöm İbn-i 


maruz kalmış, gerek ölümü 


görüşlere sohip olduğ 


uzoktır.2 İş 


Teymiyye h 


luk ileri geri konuşmuş ve 





te O'nun 


i verilen el-Fetvâ el-Hamevi 
nettir Bu mihnet Şeyh 


ayat 
nden Ö 
O'nu 
idd 


uğ 


UNU 








inancı rund 


y 








boyunca 


n tecsim 


ia etmişlerdir. 


ve el-Kübrâ adlı eseri nedeniyle Dimosk to maruz 


u'l-İslâm'ın i 


don ötürü birtakım fitne ve 


nancın 
nra hakkında 
daha başka 
bütün bu iddia ve 


lerden biri de bu 


den so 
ta olmak 
sa ki O, 


IQ! mihne 


nce gere ölümün 


Fikri 


kse 
00Ş üzere 
Oy 


kald 

















a Maruz 











iki has öğrencisi olan İbn-i o Abdilhâdi 


(61.744h.) ve İbn-i Kesir'in (61.774 h.) aktardıklarına göre aynen şöyle gerçekleşmiştir: 


İon-i Abdilhâdi (61.744h.) şöy 








le demiştir: 


“698 yılı Rebiu'l-Ewel ayında Şeyh İmam Takıyyuddin b. Teymiyye Dimosk to bir 


mihnete uğradı. Bu mihnet, Rebiu'l-€wel ayının başında; bu ayın 5. günü başlamış ve 


sonuna kadar sürmüştür. 


Bu mih 
kend 
anlatmı 
de, 

(Kağ 


gelm 


münecci 


an) ile 








kendisi 


U 
Bö 


hoşnutsuzluk, ortaya çıkışından ve h 


rahotsızl 





Böyleli 
Ancak İbn-i 


olan isteksiz 


ve bu cevap ve 
hakkında olu 


ve Kur'ân hu 


O 


isine sor 


s hem 


iş Seyfudd 


anın da bu 


netin 


de 
| 


SU 


mlerin yapt 











= 


n Kağan 


Teymiyye'ni 
iğinden, ilm 
fe 
msuz k 
a kel 


SUSUNO 





özeti şud 


tonliğa vek 


kle zaten da 


ulan bir soruya ceva 


onu kelâmcıların görüşün 


ikla 





'da 


ulece toplumun bir kesi 


k yanında ayrıca bir sıkınt 


tvâlarda kendini gösteren 





onuşmaya bir türlü yol bu 


ömcıların 





olduğuna i 





şeylerin doğ 


O 


on 


ıkıhçılorı tek 





ettiler. 


görüşünü savund 


Bununla 








ruluğun 


er teker dol 





UĞUNU 


nandıklorı 


u göstermek) 
na sayfalarca reddiyeler düzdül 


aştılar, o 


da yetinmeyerek alçakça u 


ur: Şeyh 


ri İŞİ in 
alet etti 
O'nda 
e daha çok bir oraya gelme 


ha önceden var olan 
n zühdünden, dün 


inin çokluğu, cevap ve 


için kelâ 
er. Sonra da 


nlorın akıl 


İbn-i Tey 


p olarak yoz 


kar etmi 


şti. 
yöne 








ti 


n taraf olarak 


ği ve 





mi 








baş gösterdi. 


yaya 


am 
görüşünü sele 


ndan dolay 


miyye (bu kitabı) Ham 
e terci 


Doha sonra Dımoşk'ta Sey 


vi talep etmi 


şeylere yen 


ilim bolluğ 


e 


N 


a'da sıfatlar hakkınd 


mış ve bu kitapta hem selefin görüşün 
ndan oz bir süre önc 
fuddin Cöğö 


bir sırada bir orou 


h etmişti. Zaten bu 








Q 
Ü 
e 
N 
Q 


m işlerini yürüttüğü 





O'na uymuş, söylediklerini kabul etmiş ve 
şti. 





nde, şeyhe karşı zaten daha önceden var olan 


akkında söylenen güzel sözlerden dolayı duydukları 


i bir tanesi daha eklenmiş oldu. 


tamah etmeyişinden, makam ve mevkiye 


Fetvâlor 


nin doğruluğundan (kalitesinde 


QUIS 
yorlordı. a bu 
s ih etti 


ide hakkında (inono 


N 


U 
nun üzerine, sıfatlar 


ve anl kalitesinden dola 


U 





Onlor d 














fin görüşüne terc klerinden ve doğru 

















klorı ve söyledikleri 








m ilmi 








lorını 





-ki höşâ 








o bundan U 
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çok fozla bir çaba gösterere 


olan söyle 





e dayandılar. Yazdığı cevabı (kitabı) alıp 


kadılorı ve 
tahrif 


un tecsim 





K 





korıştırdılar ve O Şeyh'in sözlerini 





mek süretiyle, O'n 





zoktır- ve arkadaşlarına da bu görüşü 


sovunmalorını emrettiğini, böylece halkın akidesinin bozulduğunu oslında hiç de öyle 


olmadığı halde iddia ettiller. Böyle görüş ve iddialardan Allah'a sığı 


NIZ. 


Onlar bunun için, yağmur, çamur ve soğuğun çok şiddetli olduğu günlerde çok fazla 


çaba harcadılar. Öyle ki bu konudaki çaba 


O günlerde Hanefiler'in 


hususta muvafakat 
Teymiyye'nin de ora 
k O (İbn-i Tey 
“Akideyle 


meselelerde 


Anca 





onda: 


n değild 











için getirmiştir. Yoksa 





Bu me 


korıştırdılar ve kalbini bozdular. O da İbn-i 


reddetti. 


Daha sonra Celâluddin e 


h 
Ü 
h 


USUSU 


oreke 











dayak 


Daha sonra Sey 


bu 
ara 


gi 


O 


onun bu durumu korsis 





evi 


kötülü 


ndo, şehirlerde duyu 
zerine bazi şehirlerde bu 
te geçti ve adamla 
etrofında bulunanları dövd 


yemiş olarak geri dön 


unmasını istedi. Elçi 
maya koyuldular. A 


erek O'na sığındı ve 


ederek, on 





mese 





ru 


rinda 


eler, 





me 








fuc 


ler ve u 





NCQ 


kendisin 





din Kağa 


k onlar sa 


N 


k 








nda O'n 


nde kalmasına izin verdi. 


a oc 


Şam'daki 


larla bera 


gelmedi. Bunu 


-Hanefi'den, İbn- 
yapılması için izi 
duyuru hemen yapıldı. 
n bir grubu (on 
ürterek korku 


K ZOMUNİ 


dı ve Seyfuddin Koğ 


uQ gelmesini istedi. Hatta oraya gelmesi 
miuue) 
ilgili 
ir. Zoten sultan da seni bu göreve insa 





sana sorulacak, 


kleri inkar etmek kadıyı ilgilendire 


Tey 


arın Üzeri 
irdi. Bö 
r. 








tup sind 


a kaldıla 





bu işe kaolkışanla 


ardımcılar (askerler) da bunun üzeri 





andılar. Reisleri de 








orını en Üst seviyeye çıka 


kadısı olan Celâl 


ber Döru'-Hadis e 


n yerine kendisine 


miuue nin akidesini 


ylece hakir ve küçü 


an'ın kızg 


rdılor. 


uddin 
-€şre 


el-Ho 


222 
için O'na haber 





bir cevop (mekt 
Q 


seni o doğrudan 











hü 


n şeylerden deği 


nlar arasında 














ktup kendisine ulaştığında etrafındakiler "işte bok gelmedi!” di 


ne) göndererek, 





rın ve bunun için 


i Seyfuddin Kağan ve ordusundan korumasını 








nl 


nefi 


ye 9 


ğI geçince 


onlara b 


itti ve İon- 
bile yolladı. 
up) yazarak 


gilendirecek 





küm vermen 
dir" dedi. 





yerek oklını 


Teymiyye'ye cevap yazarak söylediklerini 


n bâül olduğu 
n istendi, O da buna izin verdi. Bunun 
Ancak Seyfuddin Kağan süratle 
ilan edeni ve 


Imüş bir halde 


çalışanların 


ne bu işi yapanları 
Bedruddin el-Atobeki' 


NİN EVİNE 
istedi. O da 





ye kadar 


Sonra Şeyh adeti olduğu üzere, ayın 13. gününe rastlayan Cuma günü camide vaaz 


vererek “Süohesiz sen büyük bir ahlak üzeresin” (Kalem, 4) ayetini tefsir etmiş, yumuşak 


huylulu 


kton ve bunun gereklerinden bahsetmişti. Öy 


Daha sonra Kadı 'İmâduddin eş-Şâfii i 


Hamevi 


A 
yaklaşı 





yye olarak bilinen kitabını birlik 


yin 14'ü -Cumartesi günü- gün 


k son üçte birlik kesimine kadar devam eden bi 


e bir araya gelerek 
te okumaya sözleşti 


ün erken soatlerinde 








bu uzun ve sürekli bir buluşma olmuştu 


. Bu sırada akidenin 


e ki 


, kendi cevoplorını i 
er. 





bu parlak bir dönüş olmuştu. 


çeren ve el- 


n başlayan ve Pozar gecesinin 
r birliktelik gerçekleştirdiler. Öyle ki 


tamamı okundu. Şeyh problem 


olan yerlerdeki murödinı açıkladı. Söylediklerine ne hakimden ne de mecliste hazır 
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bulunanlardan hiçbirinden bir itiraz gelmedi. Hatta kadı: “Ki 


to zr edilir” dedi. Böylece Şeyh orada bulunanlardan 


İnsanlar da O'nun hakkında işittikleri güzel haber 


(oradan) çıktılar. Şeyh kendinden dolayı sevinç ve 


hoşnutlukla ayrıldı. 


mutluluk duyan büyük 


m şeyhin aleyhinde konuşursa 


eri bizzot müşâhede ederek 


bir toplulukla 


beraber evine vardı. O bütün bu olaylar esnasında, yüreği sâbit, kalbi güçlü ve 











yaratılmışların yardımına iltifat etmeden ve ona ihtiyaç duymadan sadece 





güvenen bir haldeydi (Yapıdaydı). 














noktasında idi. Nitekim Şeyh'in aleyhine 























bilinmektedirler. Bu çirkin ve iğrenç hareket on 


uydurup düzmesi ve bâtlla karıştırıp süsleyip püslem 


Allah'tan utanacağı birtakım işlerle konuştular. Gü 


Muhaliflerinin Şeyh hakkındaki gayret ve çabaları, gayret ve çab 
kendi 
esirgemeyeceklerine inandıkları kişilerin bile onunla bir araya gelmesine imkan 


bırakmadılar. Onun hakkında ellerinden gelen bütün eziyet çeşitleriyle ve 





larda 


lerinden en ufacik 








ç ve Kuwvet ancak Allah'ındır. 


ilahi yardıma 


alarin en Üst 


bir. yardımı 


insanın, onları 


esi bir yana, onları söylemekten dahi 





Bu şekilde onun aleyhinde çalışanlar bizim ve bizim dışımızdaki herkes nezdinde 


n şöhret bulmuştur. Yine bunun gibi, 


SIĞ 








oleyhde söz söyleme ve 
fetvâ gönderimiyle veya 


nanlara eziyet edere 


k veya sövmeyle veya giybet 





şah 








ya yaygara çıkarmayla veya tahrik etme veya mektup ya da 


lik ederek veya Şeyh'in bazı arkadaşlarına ve Şeyhe 








e veya da içten bozgunculuk 

















birçok topluluktan södir olmuştur. 


yapmak süretiyle onlara yardım eden de böyledir. Bu kötü meziyetlerden pek çok şey, 


Salihlerden ve hayırlı seçkin kimselerden bir topluluk, bu olay sirasinda ve 


sonrasında Şeyh hakkında çok güzel ve muhteşem rüyalar görmüşlerdir. Eğer bunların 
t (kitap) olurdu."! 





hepsini toplayıp yazmaya kalksaydım tom bir ci 


İbn-i Kesir (61.774 h.) ise bu olayı el-Bid 


hicri 698 yılında meydana gelen olayları anlatı 





aye ve'n-Nihâye adlı muhteşem eserinde 


rken, Melik Mansür Laçin'in öldürülmesi ve 





yerine Muhammed b. Kalavun'un tahta geçmesi 


“Kıpçak'ın, Dımaşk'tan çıkmasından sonra 


Takıyyuddin b. Teymiyye bir mihnete moruz kaldı. 
harekete geçerek O'nu Kadı Celâluddin el-Hanefi'n 


O, bu meclise gitmedi. Bunun üzerine Hamalıların kK 











el-Homeviyye olarak isimlendirilen akide kitabının 





Ancak Emir SeyfuJddin Cöğön (Kâğân) ond 





oratmaya başladı. Çoğu gizlendi. O'nun akide kitabının aleyhinde bulunanlardan bir kısmı 

















hadi 


Laçin 








on t 


sesini zikrettikten sonra 


in iktidarının son zama 


in meclisine getirmek istediler. Ancak 


endisinden (yazmasını 


Fıkıhçılardan bir topluluk ona karşı 


şöyle anlatır: 


nlarında Şeyh 


istedikleri ve 





aleyhinde şehirde o 





araf olunca, aleyhind 











dövüldü, geri kalanlar da sustular. Cuma günü olunca Şeyh Takıyyuddin 








üzere camide vaaz vermeye başladı ve Allah 











Teâlâ'nın 








üzeresin” (Kalem 4) buyruğunu tefsir etti. Sonra C 


24 





UYuru yapıldı. 


e bulunanları 

















adeti olduğu 


oüohesiz sen büyük bir ahlak 





umortesi günü Kadı 'İmâduddin (eş- 


safi) ile bir oraya geldi. Faziletli kimselerden oluşan bir toplulukta orada hazır bulundular. 
el-Akidetü'l-Hameviyye adlı kitabı incelemeye başladılar. Bazı noktalarını tartıştılar. İbn-i 
Teymiyye de geniş açıklamalar yaparak onları susturucu cevaplar verdi. Sonra Dimosk ton 


ayrılıp gitti. İşler yoluna girdi ve durumlar sakinleşti. Kadı 'İmâduddin'in i'tiködi güzel 





(düzgün), niyeti sölihti.” | 
İbn-i “Useymin'in Hayatından Sarin Başları 
İsmi ve Nesebi: 


Ebü Abdillah Muhammed b. Sâlih b. Muhammed b. Useymin el-Mukbil el-Vuheybi 


et-Temimi. 


DOĞUMU VE YETİŞMESİ: 


A 


İbn-i 'Useymin, 27 Ramazan 1347 hicri yılında, Kasim bölgesi şehirlerinden biri olan 


Q 


'Uneuze şehrinde, dine olan bağlılıkları ve istikâmetleriyle bilinen bir âile yapısı içind 


dünyaya geldi. Annesi tarafından dedesi olan Şeyh Abdurrahmân b. Süleymân Al-i Dâm 




















Š 
(Allah kendisine rahmet etsin) gibi bazı âile fertlerinden dersler aldı. Kur'ân-ı Kerim 
m 

















kıraotini ve hıfzını Şeyh Abdurrahmân b. Süleymân'ın yanında tamamladı. Daha sonra ili 














tahsiline yönelerek yazı yazma, hesap ve bazı edebi sanatları öğrendi. 


Q 


İbn-i 'Useymin'e üstün ve keskin bir zeka, yüksek bir enerji ve âlimlerin meclislerin 





hiç aksatmadan katılmasını sağlayan ilim tahsili düşkünlüğü bahşedilmişti. Medislerine 
kih âlimi Şeyh Abdurrahmân b. Nösir es-So di 


gelmektedir. Şeyh es-Sa'di öğrencilerinden ikisini küçük çocuklara ders vermeleri için 


katıldığı âlimlerin başında büyük tefsir ve f 





görevlendirmişti. Bu iki öğrenci Şeyh Ali es-Sâlihi ve Şeyh Muhammed b. Abdülaziz el- 


=Z 


A 


Mutawa' idi. O yıllarda bu küçük çocuklardan biri olan İbn-i 'Useymin, Şeyh Abdurrahmân 
i'l-Fikh adlı iki kitabıyl 


nahiv ve sarfla ilgili Acrümiyye ve €lfiuue metinlerini bu iki öğrenciye okudu. Ayrıca Seu 














O 


es-Sa'di'nin Muhtasaru'I-Akideti'l-Vösitiyye ve Minhâcu's-Sâlikin f 




















h 











Abdurrahmân b. Ali b. Avdân'a feróiz (miras hukuku) ve fıkıhla ilgili bazı metinleri okudu. 


işti. 

















İşte Şeyh İbn-i 'Useymin, ilim talebeleri arasında böyle yetişip ge 











Okul yıllarında ilk hocası sayılan Şeyh Abdurrahmân b. Nâsır es-Sa'di'nin derslerine 





devam ederek O'nda tevhid (akide), tefsir, hadis, fıkıh, usülü fıkıh, ferâiz, hadis usülü, 


nahiv ve sarf okudu. 


13571 yılında câmide dersler vermeye başladı. 1372 yılında ilmi enstitülerin açılması 
üzerine, ilim tohsili için gittiği Riyad'da bu enstitülerden birine birinci sınıfı sınavla geçmek 


suretiyle ikinci sınıftan itibaren kaydoldu. İlim tahsili için Riyad dışında başka bir şehre 











Q 
gitmedi. Riyad'daki günlerini, Şeyh Abdülaziz b. Bâz'dan aldığı derslerle değerlendirdi. 
seyh Abdülaziz b. Böz'a Buhâri'nin Sahih'iy m 


risaleleri ve bazı fıkıh kitaplarını okudu. Bu itibarla Şeyh Abdülaziz b. Böz O'nun ikinci 


e Şeyhu'i-İslöm İbn-i Teymiyye'nin bazı 






































hocası sayılır. 2 sene sonra bu enstitüden mezun olan İbn-i 'Useymin 'Uneuze deki 
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'Uneyze İlmi Enstitüsüne öğretmen olarak atandı. Bu sırada kaydolduğu Şeriat (Hukuk) 


Fokültesi'ndeki 


tahsiline dışorıdan devam etti. Kisa sürede bu fakülteden de mezun oldu. 


Fakülte yıllarında, hocası Şeyh Abdurrahmân Sa'di'nin derslerine hiç aksatmadan devam 


etti. 





Hocası Abdurrahmân es-Sa'di'nin. hicri 


imam 


hemen ord 


es- 








Ulusa 











b. Suûd 
fakültelerine öğretim 
Akide bölüm başkan 
da bir üyesid 


Muhammed 














gi 


(Allah 


O'nun 


'Useymin, kendisinin bu 





yazışmalar sonunda kadılık görevinden muafiyeti 





mevki sevdalıs 





gösteren en güzel örneklerden sadece bir tanesidir. 


dris vazifesini d 


İslâ 





olan İbn-i 'Useymin 


Bir ora kendisine Suud 


biri olmadığı 





Ahsö şehrine, seri mahkemenin rei 


=Z 





görevden affını diledi. 


nı aksine bütün hayot 


15/6 yılında 


yaklaşmışken vefat etmesinden sonra bazı şeyhler, Şeyh Sa'di 
ğı için onay aldılar. Ancak onlar bu göreve çok kısa bir süre devam 
ndan Şeyh Íb 
Sa'di'den boşalan te 


n-i Useymin bu göreve atandı. Bu görevle birlikte hocos 
e üstlendi. Ayrıca bu 


Kütüphanesiyle 'Uneyze İlmi &nsitisü'nde dersler vermeye devam et 


'Uneyzede 69 na 


yas 
'den boşalan büyük câmi 
ettiler. Onların 
Seyh 
nlara ek olarak Üneyze 
ti. Doha 








sonra 





m Üniversitesi'nin Kasim Şubesi Şeriat (Hukuk) ve Usülü'd-Din 


görevlisi olarak atandı. Halen ilgili üniversitede öğretim görevlisi ve 





ayrıca Suudi Arabista 


i Arabistan Genel Müftüsü Muhammed b. İbrâhi 
kendisine rahmet etsin) kadılık görevi teklif 


si olarak tayin kara 


kabul edildi. 


nı ilim ve ilim 














Tek eşle evli ve 5'i erkek 3'ü kız olmak üzere toplam 8 


'Useymin, İslâmi alandaki çalışmaları ve İslâmi ilimlerin ihyâsı hususunda gösterdi 





gayret ve çabaları nedeniyle 1414 h. yılında Uluslararası H 


görülmüştür. 


İbn-i 'Useymîn, 


'Useymin, ertesi gün yarım 
kılınan cenaze namazı sonras 


Allah Teâlâ her ikisine de rahmet etsin, 


Hocaları: 


İbn-i 


kitabımızın 
(15.10.1421) Çarşamba günü 
Faysal Hastanesinde vefat etmiştir. 


Uzu 
milyonu aşkı 
Mekke'de 




















me 


rega 


akşam namazının ardından Ci 


hocası Rbdüloziz b. 


kte aşamasında mölesef 


eti. Hatta bu konuda çok ısrar ederek 
rını bile çıkardı. Ancak İbn-i 
Büyük uğraşılar ve yapılan resmi 


Bu olay, O'nun makam ve 





n büyük âlimler kurulunun 


m Al-i'ş-Şeyh 

















ehli öğrencilere adadığın 


çocuk babası olan İbn-i 


ği Üstün 





rol Faysal ödülüne layık 


10 Ocak 2001 


dde'de tedavi gördüğü Kral 


n süredir kolon kanseri tedavisi gören İbn-i 


n bir insan topluluğunun katılımıyla Ka'be'de 


Bö 








zın yanına defnedilmiştir. 





kanları cennet olsun. (Amin) 


'Üseymin ilim tahsili boyunca gerek 'Üneyze'de gerekse Riyad'da pek çok 


şeyhten dersler alarak onlardan istifade etmesini bildi. Bunlardan bazıları şunlardır: 





1- Şeyh Abdurrahmân b. Nâsır es-Sa'di. 1376 h. yilinda vefat etmiştir. 
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2- Seyh Abdüloziz b. Abdullah b. Böz. 13 Mayıs 1999 (27.1.1420) Perşembe günü 
vefat etmiştir. 


5- Şeyh Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtâr el-Cenki eş-Şankiti. 1393 h. 
yilinda vefat etmiştir. 


4- Şeyh Ali b. Hamed es-Sâlihi. Halen hayattadır. 
5- Şeyh Muhammed b. Abdülaziz el-Mutawa'. Vefat etmiştir. 


6- Şeyh Abdurrahmân b. Ali b. Avdân. Vefat etmiştir. 








7- Şeyh Abdurrahmân b. Süleymân Al-i Dömiğ. İbn-i 'Useymin'in anne tarafından 
dedesi olup vefat etmiştir. 

Öğrencileri: 

İlmi Enstitü ve üniversitedeki öğrencileri yanında, gerek 'Uneyze'de gerekse her 
sene Ramazon ayının son on gününü i'tikofta geçirmek için gittiği Mescid-i Harâm'da ilim 
halkalarına katılan sayısız öğrencisi vardır. Öyle ki bazı derslerinde ilim halkasına katılan 
öğrencilerin sayısı beşyüzü aşmaktadır. | 


İlmi Merodu: 


İbn-i 'Useymin, ilmi metodunu, hocası Abdurrahmân es-Sa'di'nin ilmi metodundan 


etkileşimle aldığını şöyle ifâde eder: “Öğretim yöntemi, bilginin (ilmin) sunulması, örnekler 


ve anlamlarla bilginin öğrenciler tarafindan kolayca anlaşılmasını sağlama hususlarında, 


hocam Abdurrahmân es-Sa'di'den çok fazla etkilendim.” Ayrıca kendisi Şeyh Abdülaziz b. 




















Böz'dan nasıl etkilendiğini şöyle ifâde eder: “Şeyh Abdülaziz b. Böz'dan (Allah kendisini 

















korusun), hadislere verdiği önem, güzel ahlak ve insanlara karşı olan alçak günüllülüğü 








bakımlarından etkilendim.” 





Sonuç olarak İbn-i 'Useymin'in fetvâlarında izlediği ilmi metodu inceleyenler, O'nun 
genelde Hanbeli mezhebine bağlı, ancak pek çok meselede bu mezhebe bağlı kalmadan 
delille birlikte hareket eden bir metod takip ettiğini görebilirler. Ayrıca Şeyhu'l-İslâm İbn-i 


Teymiyye ve öğrencisi İbn-i u'l-Kayyim'in görüşlerine özel bir değer vermiş, ancak delille 








çatıştıklarını gördüğü an onları terketmeyi bilmiştir.2 
Dersleri İşleyiş Şekli 


İbn-i 'Useymin, 'Uneyze büyük cömiinde 35 küsür yıldan beri hocası es-Sa'di'den 


devraldığı tedris vazifesini, ülkesindeki âlimlerin çoğunluğundan farklı bir üslübla Tâ 
etmektedir. Bu uslüp, muhtelif ilim dallarında yazılmış ve Şeyh'in kendisi tarafından 


belirlenen nesir veya nazım şeklindeki Arapça metinlerin ezberlenmesi ve her derste bu 




















metinlerin öğrenciler torof 


ndan ezberden Şeyh'e sunulmasıdır. Dersini ezberlemeyenler 




















bizzat Şeyh tarafından azarlanmaktadırlar. Bu metinlerden bazıları şunlardır: 
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1- Kurân-ı Kerim. 
Zâdu'I-Mustaknı' Fi Fıkhı'l-İmâm Ahmed. 
Hâfız İbn-i Hacer, Bulüğu'1-Meröm min Edilleti"l-Ahköm. 


9. 

2. 

4- Şeyhu'l-İslâm İbn-i Teymiyye, el-Akidetü'Vâsıtıyye. 

5- İbn-i Mâlik el-Endelusi, Elfiyetü İbn-i Mâlik fi'n-Nahv ve's-Sarf. 
6- 





İbn-i Hacer, Nüzhetü'n-Nazar Fi Tevdihi Nuhbeti'l-Fiker. | 
İlmi ETkinlikleri ve Eserleri: 


İbn-i 'Useymin'in yukarida sözü edilen dersleri ve ilim halkaları yanında, 'Uneyze 


büyük câmiindeki cuma hutbeleri, doğusuyla batısıyla dünyanın her yerinde yaşayan 


müslümanlar için; hac mevsiminde, değişik gazete ve dergilerde, nürun ale'd-dorb adl 


radyo programında, ilim talebesi ve okuyuculardan pek çok kişiyle yaptığı yazışmalarda 





ve değişik zamanlarda katıldığı konferans ve seminerlerde verdiği sağlam fetvâlor gibi 





























daha nice ilmi etkinlikleri vardır... Şeyh'in ayrıca muhtelif konularda kaydedilmiş pek çok 

















kaseti yanında, akide, tefsir, hadis, fıkıh, usül, ahlak ve daha pek çok alanda derlediği irili 

















ufaklı 55'i aşkin eseri vardır. Biz bunlardan sadece akideyle ilgili olanlarını vermekle 
yetiniyoruz:2 


1- Fethu Robbi'l-Beriyye bi Telhisi'l-Hameviyye: Şeyhu'I-İslâm İbn-i Teymiyye'nin el- 
Fewö el-Hameviyye el-Kübrö adlı eserinin bir özeti olup elinizdeki çevirisi sunulmuş 
eserdir. Bu eser, yazarın ilk kitabı olup yazımını 8 Zilka'de 1380 h. yılında tamamlamıştır. 
İlk olarak Mektebetü'l-Meârif tarafından Mecmüu Resâil fi'l-Akide kitabının içinde Riyad'da 
basılmıştır. 


2- Nübze fi'l-Akideti'l-İslâmiyye: İlk kez adı geçen yayın evi tarafından ilgili kitabın 
içinde bosılmıştır. 

3- el-Kavâidu'l-Müslâ f Sıfâtillâhi ve Esmâihi'l-Hüsnâ: Eşref b. Abdülmeksüd b. 
Abdürrahim tahkikiyle Mektebetü's-Sünne tarafından Köhire'de basılmıştır. 

4- İon-i Kudâme el-Makdisi'nin (61.620 h.) Lüm'atü'k-İ'tiködi"l-Hödi ilâ Sebili'r-Reşöd 
adlı kitabının Şerhi: Eşref b. Abdulmaksöd b. Abdürrahim tahkikiyle Mektebetü'l-İmâmi'I- 


Buhâri tarafından İsmâiliyye'de basılmıştır. 


5- Akidetü €hli-'s-Sünne ve'l-Cemâo: Medine İslam Üniversitesi tarafından muhtelif 
baskıları yapılmıştır. 

6- İbn-i Teymiyye'nin el-Akideti'l-Vösiüyye adlı kitabının Şerhi: Sa'd b. Fewâz es- 
Sumeyl tahkikiyle, Dâru İbn-i i'l-Cevzî tarafından Dammâöm'da, Şerhu'1-Akideti'l-Vösityye li 
Seyhi'l-İslâm İbn-i Teymiyye adıyla 2 cilt halinde basılmıştır. 
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7- Muhammed b. Abdülvehhâb'ın (61.1206 h.) Kitâbu't-T 
Süleymân b. Abdullah Eba'l-Hayl ve Dr. Hâlid b. Ali el-Muşeyk 


Cevzi tarafından 


basılmıştır. 


8- Şerhu Se 





DammAâm'da, el-Kavlu'l-Müfid alâ Kitöbi'-Tev 


âseti'l-Usül: Muhammed b. Abdülvehhâb'ın (ó 


evhid odlı eserinin Şerhi: Dr. 
h tahkikiyle, Dâru İbn-i i'l- 


hid adıyla 3 cilt halinde 


.1206) el-Usülü's-Selöse 








ve €dilletuhâ ad 


| eserinin şerhi olup pek çok baskısı yapı 





tarafından 1999 y 


mıştır. Guraba Yayınları 


linda Üç Esas ve Açıklaması adıyla Türkçe çevirisi yayımlanmıştır. 


9- Şerhu Usüli'l-İmân: Dâru'l-Vatan tarafından Riyad'da basılmıştır. 


basılmıştır. 





11- Tefsiru Ayete'l-Kürst: Birçok yayınevi 


Resâil fi'l-Akide kitabının içinde, Riyad'da basılmıştır. 





13- Bütün bunlara ek olarak Şeyh'e Gi 





dergilerde yayımlanan i'tiködi konular hakkındaki fetvâlorı. 


10- el-İbdâ' f Kemâli'ş-Şer' ve Hataru'i-İbtüdâ': Bir hayır sahibi tarafından Riyad'da 


tarafından muhtelif baskıları yapılmıştır. 


2- Risöletün fi'l-Vusôli ile'l-Kamer: İlk olarak Mektebetü'l-Meârif tarafından Mecmüu 


t fetvâ kitaplarında ve muhtelif gazete ve 


Çok kısa bir süre de olsa bazı derslerine katılma şerefine nâil olduğum büyük âlim 


İbn-i 'Useymin hakkında aslında diyecek daha çok söz var. Ancak biz sözü daha fazla 


uzatmamak için bu kadarıyla yetiniyoruz. Şeyh'in daha geniş biyogrofisi için isteyenler şu 


kaynaklara bakabilirler: 





1- Abdullah b. Abdurrahmân el-Bessâm, Ulemâu Necd Hilâle Sitteti Kurün. İbn-i 





‘Useymin maddes 


2- Fehd el-Bedröni ve Fehd el-Berrâk, Ulemâunâ, sh: 49 ve sonrası. 


3- Fehd b. Nösir es-Süleymân'ın cem ve terib ettiği el-Mecmüu's-Semin min 


Fetöva'ş-Şeyh Mu 


hammed b. Sâlih el- Üseymin adlı eserin önsözü. 





4- Velid b. Ahmed el-Hüseyn Ebü Abdillah ez-Zübeyri, "Nübze on Havöti ş-Şeyh 
Muhammed b. Sâlih el-'Useymin”, Mecelletü'l-Hikme, sy.2 (İngiltere//leeds 16.2.1994), 


sh: 19-49. 


5- Şâd? es-Seyyid Ahmed Abdullah, “Tezkiru'l-Müslimin bi Tercemeti'ş-Şeyh İbn-i 
'Useymin”, Mecelletü't-Tevhid, sy.11 (özel sayı) (Mısır / Kâhire Zilka'de 1421), sh: 44-50. 


6- Şerhu'l-Akideti'l-Vâsıtyye, sh: 9-15. 


7- Şerhu Lüm'atü'I-İ'tikâdi'l-Hâdi ilâ Sebili'r-Reşöd, sh: 13-15. 
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İsim VE Sıfar Tevhidinde 


EHL-İ SÜNNETİN MUHALİFLERE CEVABI 


Ferhu Rabbi'LBeriyye bi Telhisi'l-Hameviyye 


Muhammed b. Sâlih el-“Useymin 
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fa kadar tu 


ton bu cevop 


yüzünden sıkıntılara ve belâlora uğradı. Allah kendisini, İslam'dan ve müslümanlardan 
yana en faziletli ödül ile mükafatlandırsın. 

Okuyanların çoğunun, bu cevâbı her yönüyle anlamakta güçlük çektiklerini bildiğim 
için önemli kısımlarını özetlemek ve ihtiyaç duyulan bazı ilaveler de yapmak istedim ve 


kitaba "Fethu Robbi'l-Beriuue bi Telhisi'l-Hameviyye" adını verdim. 





İlk kez 1380 hicri yılında bastırdığım bu kitabin, şimdi ikinci baskısını hazırlamış 
bulunuyorum. Bu baskıda, bazı ilaveler yaptığım gibi gereksiz gördüğüm bazı yerleri de 


çıkararak, bazı değişikliklerde bulundum. 





Allah'tan, işimizi yüzüne (vechine) hâlis, kullarına uororl kılmasını dilerim. Hiç 





şüphesiz O, çok cömerttir, kerem sahibidir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 
Kulun, Dini Konusunda Uyması Gerekenler 
Kula, dininde gerekli olan husus, Allah'ın dediğine, Rasülü Muhammed -sallallahu 
aleyhi ve sellem-'in dediğine ve ondan sonra gelen doğru yoldaki hidâyet bulmuş 


halifelerin, sohâbilerin ve onlara güzelce tâbi olan ilk asır müslümanlarının söylediklerine 


uymaktır. Çünkü Allah, Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem-i açık kanıtlarla ve 











hidöyetle göndermiş, ona inanmayı, açık ve gizli her şeyde ona uymayı bütün insanlara 
farz kılarak şöyle buyurmuştur. De ki: Ey insanlar! Gerçekten ben sizin hepinize, göklerin 











ve yerin sahibi olan Allahın elçisiyim. Ondan başka ilah yoktur. O, diriltir ve öldürür. 
Öyleyse Allaha ve ümmi Paygamber olan Rasülüne -ki O, Allaha ve onun sözlerine 


inanir- iman edin ve O'na uyun ki doğru yolu bulasınız.  (Qró/. 158) 


Peygamber -sollallahu aleyhi ve sellem- de şöyle buyurmuştur. “Sizler benim 
sünnelime ve benden sonra gelen doğru yoldaki hidöyet bulmuş halifelerin sünnetine 
uymaya bakınız. Sünnete sımsıkı sarilin ve onu azı dişlerinize iyice kavrayın. Sonradan 
uydurulmuş işlerden (bidatlerden) 2de sakının. Çünkü hiç şüohesiz sonradan uydurulmuş 
her iş bir bid'at ve her bid'at te bir sapıklıktır. “3 


Doğru yolda olan halifeler, Faydalı ilim ve sâlih (yararlı) amelde, Allah Nebisi - 


sallallahu aleyhi ve sellem-i, peşinden izleyen kimselerdir. İnsanların bu niteliği en çok 
hak edenleri, Allah'ın onlardan râzı olduğu sahöbilerdir. Çünkü Allah onları, peygamberine 


arkadaş olmak, dinini korumak için seçmiştir. İlim ve hikmet sahibi Allah-u Teâlâ, ancak 














rödece en 


> 


anca insanların en olgununu, okılca en ilerisini, amelce en sağlamını, 

















güçlüsünü ve yolca en doğrusunu Peygamberine arkadaş olarak seçer. Bundan dolayı 














insanların, peygamberleri -sa//a//lahu aleyhi ve sellem-den sonra kendilerine uyulmayı en 
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çok hak edenleri onlardır. Onlardan sonra da hidâyet ve sâlih kişilikleriyle bilinen din 








önderleri imamlordır. 
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İKİNCİ BÖLÜM 
Peygamber Sallallâhu Aleyhi ve Sellem'in Risâlerinin İçerdiği Dini Esaslar ve 
Ayrıntılar 


Peygamber -sallallohu aleyhi ve sellem-'in risâleti iki şeyi içerir: Faydalı ilim ve salih 
(yararli) amel. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 'O (Allah), müşrikler hoşlanmasalar 
do (kendi) dinini bütün dinlere üstün kılmak için Rasülünü hidayet ve hak din ile 
gönderendir. “ (Tevbe, 353) 


-Hidoyet, faydalı ilimdir. 





-Hak din ise, yalnız Allah'a kulluğu ve O'nun Rasülü -sa//allahu aleyhi ve sellem-e 


uymayı içeren sâlih ameldir. 


Faydalı ilim; gerek dünyada, gerek ahirette bu ümmete hayırlı ve yararlı olan her ilmi 


içine alir. Hiç şüphesiz ki, Allah'ın isimlerini, sıfatlarını ve fiillerini bilmek bu. ilimlerin 








başında gelir. Çünkü bunları bilmek, ilimlerin en yarorlısı, ilâhi risöletin özü, Peygamber 





davetinin özeti, söz, iş ve inanç bakımından dinin temelidir. 


Bundan dolayı Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem-'in bunu ihmal etmiş olması, 
kuşku ve şüpheleri açıkça ortadan kaldıracak biçimde bunu oçıklamamış olması birkaç 


bakımdan imkansızdır: 

Birincisi: 

Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in peygamberliği nür ve hidayeti içerir. 
Çünkü Allah onu, bir müjdeleyici ve uyarıcı, Allah'ın izniyle Allah'a çağıran bir davetçi ve 
etrafina nür saçan bir kandil olarak gönderdi.4 Nihayet O ümmetini, gecesi de gündüzü 


gibi olan, helôki kaçınılmaz olandan başkasının saomayacağı aydınlık bir yol üzerinde 
birakti. 2 


Nürun en büyüğü ve en parlağı, Allah'in isimlerini, sıfatlarını ve fiillerini bilmekten 
doğan kalp nürudur. Elbette Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in bunu gayet açık 


olarak belirtmiş olması gerekir. 

İkincisi: 

Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- ümmetine, onların din ve dünya işlerinden 
gereksinim duydukları şeyleri, hatta yeme, içme, oturma, uyuma ve diğer şeylerin 


âdöbina varıncaya dek her şeyi öğretmiştir. E00 ZerrÖ -Aadıyallâhu anh- şöyle demiştir: 


"Rasülullah -sa/a//lahu aleyhi ve sellem- vefat ettiği zaman, kanatlarını çırpan hiçbir kuş 





yoktu ki, onun hakkında bize bir bilgi vermiş olmasın.” / 
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Hiç şüphesiz Allah'ı, isimlerini, sıfatlarını ve fiillerini bilmek, bu genel cümleye 
(bilgiye) girmektedir. Daha da ötesi kendisine duyulan ihtiyacın fazlalığından ötürü bu 


cümleye girenlerin ilkidir. 
Üçüncüsü: 


Allah Teâlâ'ya, isimlerine, sıfatlarına ve fiillerine iman etmek, dinin esası ve 
Peygamberlerin davetinin özeti olup kalplerin kazandığı, akılların idrak edip kavradığı 
bilgilerin en gereklisi ve en üstünüdür. Öyleyse Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- 


önem ve fazilet bakımından bundan daha aşağı derecede olan bilgileri öğretirken bunu 





öğretmeyi ve açıklamayı nasıl ihmal eder?! 
Dördüncüsü: 


İnsanların içinde Rabbini en iyi bilen, onlara en çok öğüt veren, konuları en güzel 
açıklayan ve Arap dilini en açık bir şekilde kullanan hiç şüphesiz Peygamber -sallallahu 
aleyhi ve sellem- idi. Böyle iken O'nun, Allah'a, isim ve sıfatlarına ilişkin inanılması 


gereken hususları, karışık ve birbirine benzer bir biçimde bırakması mümkün değildir. 
Beşincisi: 


Sahöbilerin (Allan onlardan razı olsun), bu konuda gerçeği söylemiş olmaları 
gerekir. Çünkü bunun tersi, ya susmak, ya da bâtılı söylemektir ki her ikisi de onlar için 


imkansızdır (düşünülemez). 
Susmanın İmkansızlığı: 


Ya Allah Teâlâ için gerekli, câiz ve imkansız olan isim ve sıfatları bilmedikleri için 
susmuşturlar, ya da bildikleri halde bunları gizlemiştirler. Onlar için bunların her ikisini de 


düşünmek imkansızdır. 
Bilmemenin İmkansızlığı: 


Sahöbilerin bu konuları bilmemesi imkansızdır. Çünkü içinde hayat, anlayış, ilim 
arzusu ve ibâdet gayreti bulunan her kulun amacı, Allah-u Teâlâ'ya inanmak, O'nu isim ve 
sıfatlorıyla bilme konusunda gerekli olan şeyleri araştırmak ve bu hususta tam ve kesin 


bilgiye ve inanca varmak olmuştur. 


Şüphesiz nesillerin en hayırlısı ve foziletlileri sahöbilerdir. Onlar, kalp yaşamında, 
hayrı sevmede ve faydalı ilimleri gerçekleştirmede insanların en üstünüdürler. Nitekim 
Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem- şöyle buyurmuştur: "/nsanların en hayırlısı benim 


çağdaşlarımdır. Sonra onlardan sonra gelenler, sonra onlardan sonra gelenler.”8 


Hodisteki bu haoyçırlılık; söz, iş ve inanç bakımından insanı Allah'a yaklaştıran her 


hususta onlarin üstünlüğünü kapsamaktadır. 
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Kaldı ki, bu konu 
de bunu bilmemeleri gerekir. Ç 
isim ve sıfatlar, anca 
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gerçeği bilmediklerini vorsouorsok, onlardan sonrokilerin 
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Hakkı Gizlemenin İmkansızlığı: 


Akıl sahibi her insofli kişi, sahöbilerin (Allah onlardan razı olsun 


h Teâlâ için ispat veya reddedilmesi gerekli olan 
oluyla öğrenilebilir. Sahâbiler ise Peygamber - 
arasında bir vasıtadırlor. Bu varsayıma göre bu 


erekir ki, bunun doğru olmadığı da açıktır. 


) durumunu, faydalı 


ilmi yaymaya ve onu ümmete tebliğ etmeye olan tutkularını bilir, hakkı gizlemeyi onlara 


kesinlikle yakıştıramaz. Hele hele işlerin en gereklisi olan Allah'ı, isi 


bilmek gibi bir konuda bunu asla kabul edemez. 


Kaldı ki bu konuda onlardan gerçeği açıklayan pek çok söz ge 


aroştıranlar bunlar bilirler. 


Sahâbilerin Bâtıl Söz Söylemiş Olmalarının İmkansızlığı: 


Bu iki bakımdan imkansızdır: 


Birincisi: 


mlerini ve sifotlorini 





miştir. İsteyenler ve 


Bötil söz üzerine doğru (sağlam) kanıt kurmak mümkün değildir. Sahâbilerin ise 


özellikle Allâhu Teâlâ'ya iman ve gayb hususlarında sağlam delilin yerini tutmayacak 


sözler söylemekten uzak bulundukları bilinmektedir. Onlar, Allah Teâlö'nin : 


"Hakkında bilgin bulunmayan şeyin ardına düşme” (İsrâ, 36) 


De ki: Rabbim ancak açık ve gizli kötülükleri, günahı ve haksız yere sının aşmayı, 


hakkında hiçbir deli! indirmediği bir şeyi, Allaha ortak koşmanızı ve Allah hakkında 


bilmediğiniz şeyleri söylemenizi harom kılmıştır.“ (A'râf, 53) 


buyruklarına en çok uyan kimselerdir. 


İkincisi: 


Batıl söz söylemek, ya hakkı bilmemek 


ten, ya da halkı şaşırtmak isteğinden ileri 


gelir. Sahöbiler hakkında bunların ikisi de düşünülemez. 


- Hakkı bilmeme 
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e de kötü niy 


klerinde kötü 





elin 


Ver 


NİYE 





bulu 


e mümkün değildir. Çünkü halkı 


mekle ve onların iyiliğini 


mkün değildir. 


tin bulunduğu varsayılsa, 





nacoğı caiz olur. Böylece 


artık bu konu ve diğer hiçbir konuda onların sözlerine ve haberlerine güven kalmaz. Bu ise 
sözlerin en bâtılıdır. Çünkü dini temelinden sarsar ve şüpheli hole getirir. 


Açıkça görüldüğü gibi, sahâbilerin (Allah onlardan rozi olsun) bu konuda mutlaka 
gerçeği söylemiş olmaları gerekir. Bunu ya kendi akıllorıyla ya da vahye dayanarak 
söylemişlerdir. Birincisi olanaksızdır. Çünkü akıl, Allah Teâlâ için gerekli olan kemâ 
(olgunluk) sıfatlarını ayrıntılarıyla kavrayamaz. Bu süretle ikincisi yani bu konudaki bilgileri, 
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-e gelen vahiyden aldıkları ortaya çıkar. Demek ki 
Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem-, Allah'ın isimleri ve sıfatları hakkında gerçeği 
açıklamıştır. İşte istenen de budur. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
Allah'ın İsim ve Sıfarları Hakkında Ehl-i Sünner'in Yolu 


Ehl-i Sünnet ve ]-Cemóot; Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in sünnetine 
(Yoluna) sımsıkı sarılmanın, sözde, işte ve inançta açık ve gizli olarak O'nun sünnetiyle 


amel etmenin gereği üzerinde birleşmiş topluluktur. 
Ehl-i Sünnet'in, Allah'ın isim ve sıfatları hakkındaki yolu şöyledir:9 
1- İspat (Olumlu Sıfatlar) Hakkındaki Yolu: 


Allah'ın kendisi için kitabında ya da Rosülü -sa//lalahu aleyhi ve sellem-'in dilinde 
O'nun hakkında bildirmiş olduğu sıfatları, ne herhangi bir tahrif ve to úle, ne de herhangi 
bir tekyif ve temsile! Ü kaçmaksızın olduğu gibi saptayarak kabul etmektir. | | 


2- Nefy (Olumsuz Sıfatlar) Hakkındaki Yolu: 


Allah'ın kendisi için kitabında veya Rasülü -sa//allahu aleyhi ve sellem-in dilinde 
O'nun hakkında reddettiği sıfatları kabul etmemek ve Allah'ın, bunların karşıtı olan en 


mükemmel sıfatlarla niteliği olduğuna inanmaktır. 


3- Gisim,İ2 yer tutma, lő yönld ve benzerleri gibi insanların ayrılığa düştükleri, 





haklarında olumsuz ya da olumlu yönde bir kanıtın gelmediği sıfatlarda ise Ehl-i Sünnetin 
yolu şudur: 


Haklarında olumlu (ispat) ya da olumsuz (mefy) yönde bir kanıt gelmediği için bu tür 
sözler hakkında bir şey söylemeyerek ispot ve nefye kalkışmazlar. Bu tür sıfatların 
anlamlarına gelince, bunlar hakkında şöyle bir ayrınulı açıklamada bulunurlar: Eğer 


bunlarla Allah'ın kendisini tenzih ettiği bâtıl bir anlam kostedilmişse onu reddederler, yok 








eğer Allah hakkında imkansız olmayan hok (doğru) bir anlam kastedilmişse onu kabul 


ederler. 


İşte uyulması gereken yol budur. Bu, ta'ül ehli ile temsil ehli arasındaki orta yoldur. 


Bu yolun gerekliliğini okıl ve nakil kanıtlamaktadır: 
Aklın Kanıtı: 


Akıl, Allah Teâlâ için gerekli, câiz ve imkansız şeylerin ancak nakil yoluyla 
öğrenilebileceğini bilir. İşte bundan dolayı, bu konuda naklin; Allah için saptadığı sıfatları 
saptamak ve O'na uygun görmediği sıfatları reddetmek gerektiği gibi hakkında hiçbir şey 
söylemediği hususlarda da susarak nakle uymak gerekir. 


Naklin Kanıtı: 


Bu konuda yalnız nakle başvurmanın zorunluluğunu Allah'in şu buyrukları 


kanıtlamaktadır: 
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NE 


"En güzel isimler (e/-esmâü /-hüsnâ) Allah'ındır. O halde O'na o güzel isimlerle 


dua edin. Onun isimleri hakkında eğri yola (ilhâda) sapanlar bırakın. Onlar yapmakta 
olduklarının (yâni ilhâdlarının) cezasına çarotırılacaklardır. “ (A'râf, 180) 


2- "Onun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, görendir.” (Sûr, 11) 


3- "Hakkında bilgin bulunmayan şeylerin ardına düşme.“ (İsrâ, 36) 


İlk ayet, tahrif ve ta'üle kaçmadan Allah'ın bildirdiği sıfatları kabul etmenin gereğini 


gösterir. Çünkü tohrif ve to til, ilhöd 
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or, kemâl (olgunluk) sifatlaridir. Allah'a bunlarla 
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n kemâlinin gereği, eksiklik bildiren bütün sıfatlar O'nun 
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Allah'ın kendisi hakkında reddettiği geri kalan sıfatlar da bunlar gibidir. Allah en 


doğrusunu bilir. 
Tahrif:2 1 


Tahrif dilde değiştirmek demektir. Terim olarak tahrif, nossı (ayet veya hadisi) lofız 
veya anlam olarak değiştirmektir. Lafzı değiştirmeyle beraber anlam ya değişir ya da 


değişmez. 
Tahrif üç kısımdır: 
1- Anlamı Değişen Lafız (Söz, Kelime) Tahrifi: Bazılarının sırf konuşan Mô- 


sö Peygamber olsun diye "e Allah Müsö ile konuştu” (Nisâ, 64) ayetinde Allah 


lofz-ı celâlini üstün okumaları gibi. 


2- Anlamı Değişmeyen Lafiz (Söz, Kelime) Tohrifi: Homo, âlemlerin Rabbi Allaha 
mahsustur” (Fâtiha, 2) ayetinde dâl harfini üstün okumak gibi. Bu tür hata, genellikle 


cahilden kaynaklanan hata olup kasıtlı olarak ard niyetle yapılan bir hata değildir. 


5- Anlam Tahrfi: Delilsiz olarak bir lafzı (sözü, kelimeyi) açık anlamı dışına 


çıkarmaktır. Allah'a izâfe (nispet) edilen “iki elin kuwet, nimet ve benzeri sözlerle 





anlamını değiştirmek gibi.22 
Ta'ril:27 


Dilde tatil, boşaltmak (Gir şeyin veya kavramın içini boşaltmak) ve terk etmek 
demektir. Terim olarak ise, Allah Teâlâ için gerekli olan isim ve sıfatların tamamını veya bir 


kısmını inkar etmektir. Buna göre ta'til iki kısımdır: 


1- Tam (Külli) Ta'til: Allah'ın sıfatlarını inkar eden Cehmiyye24 gibi. Bunların oşırılorı, 


Allah'in isimlerini de inkar ederler. 


2- Kısmi (Cüzi) lot: Allah'in bazı sıfatlarını kabul edip bazılarını inkar eden 


&ş'oriyye2> gibi. Bu ümmet içinde ta'til fitnesi ile bilinen ilk kişi el-Ca'd b. Dirhem'26 dir. 
Tekyif:27 


Tekyif, bir sıfatın niteliğini (keyfiyetini) anlatmaktır. Allah'ın elinin ya da dünya 
göğüne inmesinin niteliği şöyle şöyledir, demek gibi.28 


Temsil2? ve Teşbih:?0 
Temsil, bir şeye örnek, teşbih ise benzer vermektir. 


Temsil (iki şey arasında) her bakımdan eşitlik ve denklik bulunmasını, teşbih ise bir 


çok bakımdan eşitlik ve denklik bulunmasını gerektirir.3! Bunların biri diğeri yerinde de 





kullanıl 


K 


Bunlar ile (temsil ve teşbih) tekyif arasında iki bakımdan fark vardır: 52 
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Birincisi: 

Tekyif, bir şeyin niteliğini mutlak olarak veya bir benzerle kayıtlayarak anlatmaktır. 
Temsil ve teşbih ise, örnek ve benzerle kayıtlanmış bir niteliği gösterir. Bu bakımdan tekyif 
doha geneldir. Çünkü her mümessil (temsil yapan) aynı zamanda mükeyyif (tekyif 
yapan)dır, tersi olamaz.33 

İkincisi: 

TekyifF sıfatlara özgüdür. Temsil ise değerde (adet), sıfatta ve zâtta olabilir. Bu 


bakımdan yani temsilin zât, sıfat ve değerle olan ilgisi bakımından temsil daha geneldir. 


Sonra insanlar içinde birçok kimsenin sopitmosino neden olmuş teşbih de iki kısma 


ayrılır; 
Birincisi: Yaratılmışı yaradana benzetmek. 
İkincisi: Yaradanı yaratılmışa benzetmek. 
Yararılmışı Yaradana Benzermek: 74 


Allah'a özgü fiiller, haklar ve sıfatlardan herhangi birini yaratılmışa da vermek 


demektir. 


Birincinin yâni Allah'ın fiillerinden herhangi birini yaratılmışa vermenin örneği: Allah 
ile beraber başka bir yaratıcı bulunduğunu ileri süren kişinin Rubübiyyet Tevhidinde 
Allah'a şirk koşması gibi. 


İkincinin yani Allah'ın haklarından herhangi birini yaratılmışa vermenin örneği: 


Müşriklerin, putların 


n ilahlık hakkı olduğunu ileri sürerek onlara tapıp kulluk etmeleri gibi. 


Üçüncünün yâni Allah'ın sıfatlarından herhangi birini yarotılmışa vermenin örneği: 


Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'i övme veya diğer konularda aşırıya kaçanların 











yaptıkları şeyler gibi. Örneğin Abdullah b. Yahyâ el-Buhturi'3>yi öven Mütenebbi 2Önin: 














Ey benzeri olmayan kimse, dilediğin gibi ol. 





Ve nasıl istersen öyle ol. Sana benzer bir kimse yaratılmamıştır. sözünde3 / olduğu 
gibi. 
*Yaradanı Yararılmışa Benzermek:7 8 


Bu ise yaratılmışa ait olan bazı özellikleri Allah'ın zâtına ve sıfatlarına vermektir. 


“Allah'ın iki eli yaratıkların elleri gibidir”, "Allah'ın arşına istiva etmesi yaratıkların 


tahtlarına oturup kurulmaları gibidir” ve benzeri sözler gibi. 


Bu çeşit sözler söylemekle bilinen ilk kişinin, Röfızi59 olan Hişâm b. el-Hakem4Ö 





olduğu söylenir. Allah en doğrusunu bilir. 
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İlhâd:41 


İlhâd, dilde eğilim, terim olarak da inanılması ya da yapılması gerekli olan şeyden 
başka yana sapmak demektir. İlhâd iki kısımdır: 


Birincisi: Allah'ın İsimlerinde İlhâd 
İkincisi: Allah'ın Ayetlerinde İlhâd 
Allak'ın İsimlerinde İlhâd:42 


Bu isimler için kaçınılmaz ve gerekli olan gerçekten sapmaktır. Bunun da dört çeşidi 
vardır: 


l- Tatilcilerin yaptıkları gibi isimlerden herhangi birini veya bunların gösterdiği 
sıfatlorı inkar etmek. 


2- Teşbihcilerin yaptıkları gibi isimleri, Allah'ı yaratıklarına benzetmek için bir kanıt 
(gösterge) olarak kullanmak. 


3- Allah'ın kendisine vermediği bir takım isimlerle Allah'ı adlandırmak. Çünkü Allah'ın 
isimleri tevkifidir yâni delile dayalıdır. Bu çeşide örnek, Hıristiyanların Allah'ı “baba”, 


filozofların da “ille-i fâile=etkin güç” olarak isimlendirmeleri. 


4- Allah'ın isimlerinden putlara isimler türetmek gibi. el-İlâh isminden “el-lât”, el-oziz 





isminden `el-uzzá adları türetmek gibi. 
Allah'ın Âyerlerinde İlhâd:47 


Bu, ya peygamberlerin getirdiği hükümler ve haberlerden oluşan şer'i ayetlerde ya 
da Allah'ın göklerde ve yerde yarattığı ve yaratmakta olduğu varlıklar olan kewi 
ayetlerde olur. 


.Ser oyetlerdeki İlhâd, ya bu ayetleri tahrif etmek, yahut bunların bildirdiği 
haberleri yalanlamak veya da hükümlerine karşı çıkmaktır. 


.Revni ayetlerdeki ilhâd ise, bu ayetleri, Allah'tan başkasına nispet etmek veya bu 
ayetlerde bir ortağı ve yardımcısı olduğuna inanmaktır. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 


Selef Yolunun Doğruluğu, İlim ve Hikmer Bakımından Halef Yolunun Selefi Yolundan 
Üstün Olduğu İddiasının Geçersizliği 


Yukarda selef yolunun açıklaması ve bu yola uymanın gerekliliğini gösteren 
kanıtlardan bahsedilmişti. Burada ise biz, doğru yolun selef yolu olduğunu kanıtlarıyla 


belirtmek istiyoruz. Selefin yolu iki bakımdan doğrudur: 
Birincisi: 
Selefin yolu, kitap ve sünnetin gösterdiği yoldur. İlim ve adaletle selefin yolunu 
araştıran herkes, o yolun, gerek bütün, gerekse ayrıntı olarak kitap ve sünnete uygun 


olduğunu bulur. Elbette böyle olması gerekir. Çünkü Allah, insanların ayetlerini düşünüp 


taşınmaları, eğer hüküm içermişlerse onları uygulamaları ve eğer haber bildirmişlerse 

















onları doğrulamaları için kitobını indirmiştir. Şüphesiz insanların, bu ayetleri anlamaya, 














oğrulamaya ve hükümlerini uygulamaya en yakın olanları seleftir. Çünkü bu ayetler kendi 












































d 
dillerinde ve çağlarında inmiştir. O halde hiç şüphesiz onlar, insanların bu ayetleri anlayış 
o 


arak en iyi bilenleri, uygulayış olarak da en sağlam olanlarıdır. 
İkincisi: 

Bu konuda gerçek, ya selefin ya da halefin dediği gibidir, demek gerekir. Cümlenin 

ikinci bölümü geçersizdir. Çünkü bu takdirde Allah'ın ve Rasülü'nün ve islam dinine girme 


hususunda öne geçen ilk muhâcirler ve ensórim doğrudan veya açıkça bâtıl söylemiş, bir 


kez dahi olsun inanılması gereken gerçeği ne doğrudan ne de açıkça söylememiş olmaları 





gerekir. Böylece kitap ve sünnetin varlığı dinin esasına apaçık bir zarar verir ki, insanları 























kitap ve sünnetten yoksun bırakmak onlar için daha hayırlı ve daha doğru olur. Bunun 





bötlliği da açıktır. 


Bazı geri zekalılar.44 “Selefin yolu daha sağlıklı, halefin yolu ise ilim ve hikmet 


bakımından daha üstündür"!! demişlerdir. Bu sözün kaynağı şu iki kanıdır: 

Birincisi: 

Bunu söyleyenin, taşıdığı bozuk süpheler nedeniyle, Allah Teâlâ'nın , bu noslorin 
(ayet ve hadislerin) gösterdiği gerçek bir sıfatı yoktur şeklindeki inancı. 

İkincisi: 

Selefin yolunun, sıfatlarla ilgili nasların lofızlorına hiçbir anlam vermeden inanmak 


olduğunu sanması. Böylece iş dönüp dolaşarak şu iki şey arasında kalıverir: 


Biz, ya anlamsız kupkuru boş sözlere inanmak durumundayız -ki onun kanısına göre- 
selefin yolu budur. Ya da naslorın açık anlamlarının bizzat gösterdiği Allah'ın sıfatlarını 


saptorken, bu naslara açık anlamlarına ters anlamlar veririz. Halefin yolu da budur. 
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Hiç şüphesiz, nasların anlamlarını saptamak, onları büsbütün anlamsız boş laflar 


halinde bırakmaktan hem ilim hem de hikmet bakımından daha iyidir. İşte bundan 


dolayıdır ki bu geri zekalı, ilim ve hikmet bakımından halefin yolunu, selefin yolundan 


daha üstün tutmuştur. 


Bu geri zekalının sözünün bir doğru bir de yanlış yanı vardır: 


Doğru yanı "selefin yolunun daha sağlıklı olduğu" sözüdür. 


Yanlış yanı ise “ilim ve hikmet bakımından halefin yolunun daha üstün olduğu" 


sözüdür. Bu söz (yanlış yanı içeren söz) birkaç bakımdan açıkça yanlıştır: 
l- Bu söz, "selefin yolu daha sağlıklıdır” sözüyle çelişm 
aha sağlıklı olması, onun ilim ve hikmet bakımından daha 
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sevmek, O'nu yüceltmek ve O'na kulluk etmek 


lardan sonra, rablğa ve ilahlığa lâyık, olgun sıfatlarla niteli 


şka bir varlığı sever, onu yüceltir ve ona kulluk eder misin?! 


Din ise, Allah'ın en olgun sıfatlara sahip olduğunu gösteren sayılmayacak kadar pek 
çok kanıtla doludur. Örneğin Allah'ın şu buyrukları bunlardan bazılarıdır: 


'O, öyle Allahtır ki, O'ndan başka ilah yoktur. Görülmeyeni ve görüleni bilendir. O, 
esirgeyendir. bağışlayandır. O, öyle Allah tır ki, kendisinden başka hiçbir ilah yoktur. O, 
mülkün sahibidir, mukaddestir (çok kutsaldır) selömet verendir, emniyete eriştirendir, 
gözelio koruyandır, üstündür, istediğini zorla yaptıran, büyüklükte eşi olmayandır. Allah 
(müşriklerin) ortak koştukları şeylerden münezzehtir. O, yaratan, vor eden, şekil veren 
Allahtır. En güzel isimler (e/-esmâü/-hüsnâ) O'nundur. Göklerde ve yerde bulunan her 
şey O'nu tesbih eder. O, azizdir (göliotir), hikmet sahibidir.“ (Hasr, 22-24) 


"Göklerde ve yerde en yüce sıfat(lar) Onundur.” (núm, 27) 
Allah, (o Allahdır ki) Ondan başka ilah yoktur O, diridir, zölyla ve kemâliyle 


köimdir. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Göklerde ve yerdekilerin hepsi 
O'nundur. İzni olmadan O'nun katında kim şefaat edebilir ki? Onlann önlerindekini ve 
arkalanndakini bilir. Onun ilminden, yalnız kendisinin dilediği dışında hiçbir şeyi 
kawayamazlar. Onun kürsüsü gökleri ve yeri kaplamıştı, onlan koruyup gözetmek 
kendisine ağır gelmez. O, zâötıyla yüksek olandır, çok büyüktür.“ (Bakara, 255) 


Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-'in de şu sözü bunun güzel bir örneğidir: 


“Ey insanlar! Kendinize aayınız. Çünkü siz ne bir sağıra ne de bir göibe dua 
ediyorsunuz. lam tersine işiten, gören ve yakın olana dua ediyorsunuz. Hiç şüohesiz 
kendisine dua ettiğiniz sizden birinize bineğinin boynundan daha yakındır. “4 / 


Buna benzer daha pek çok ayet ve hadis, Allah'ın olgunluk sıfatlarıyla niteli 


olduğunu göstermektedir. 


5- Selefin yolu, sıfatlarla ilgili naslorın lafızlarına hiçbir anlam vermeden inanmaktır 
şeklindeki sanısı da hem bâtıldır hem de selefe atılan bir iftiradır. Çünkü gerek lafız, 


gerekse anlam bakımından sıfat noslorını en iyi bilen, Allah ve Rosülü'nün. istekleri 








doğrultusunda bu naslorın anlamlarını Allah-u Teâlâ'ya yaraşır biçimde en açık ve güzel 





şekilde saptayan seleftir. 





löhi risölet 


4- Selef, nebilerin ve rosüllerin mirasçılorıdırlar. Onlar bilgilerini ilâ 
kaynağından ve iman gerçeklerinden almışlardır. Fakat şu halef ise, sahip oldukları 
bilgilerini, ateşe tapan mecüsilerden, müşriklerden, Yaohödi ve Yunan sapıklığından 


almışlardır. 48 Şimdi nasıl oluyor da, mecösilerin, müşriklerin, Yahödilerin, Yunanlıların ve 

















bunlarin yavrularının mirasçıları olanlar, Allah'ın isim ve sıfatları konusunda nebilerin ve 

















rosüllerin vorislerinden daha bilgili ve daha hikmetli ol 


O 


biliyorlar”! 








metodlarini, selefin metodundan üstün 


5- Bu geri zekalının, ilim ve hikmetle ilgil 





tuttuğu halef, aslinda Hz.Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem- ile gönderilen açık 
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kanıtlar ve hidayetten yüz çevirdikleri ve Allâh-u Teâlâ'yı bilmeyi, Allah'ı bilmeyenlerden 
öğrenmek istedikleri için şaşırıp kalmışlardır. Bu şoşkınlıklorı bizzat kendi. itirafları ve 
ümmetin de aleyhlerine tanıklığı ile söbittir. Nitekim bunların liderlerinden biri olan Râzi,49 


sonunda vardığı konocti şöyle ifade etmektedir: 








= 


kılların gidişinin sonu bağlara takılmaktır.>O 





Akılla uğraşan âlimlerin çabasının çoğu sopıklıktır. 





Ruhlarımız, bedenlerimizde yabancı kalmıştır. 











Dünyamızın sonu eziyet ve vebaldir. 








Ömrümüz boyunca araştırmalarımızdan istifâde etmedik. 


Sadece onun bunun dediklerini toplamak dişinda.» | 


"Ben kelâm yollarını ve felsefe metodlarını inceden inceye inceledim de bunlari, ne 
bir hastaya şifa verecek ne de bir susamışı kandıracak nitelikte görmedim. (Allah'a 
ulaşüran) yolların en yakınının Kurân yolu olduğunu gördüm. Allah'ın sıfatlarını ispat 





hususunda: 
"Rahman arşa istiva etti.” (Tâhâ, 5) 
"Güzel söz ancak O'na yükselir (çıkor). “ (Fötir, 10) 
ayetlerini, eksiklik ve kusur belirten sıfatları reddetme hususunda ise: 
"O'nun benzeri hiçbir şey yoktur.” (Sürö, 11) 
"Onlar O'nu ilmen (bilgice) kavrayamazlar. “ (Tâhâ, 110) 


ayetlerini oku. 

Benim deneyimimi geçiren kimse, benim bildiğim gibi bilir.">2 Râzi'nin sözü burada 
bitti. 
Şimdi nasıl oluyor da, kendilerinin sapıklık ve şaşkınlık içinde olduklarını itiraf eden 
bu şoşkınların yolu, Allah'ın kendilerine bahşettiği ilim ve hikmetle diğer peygamberlerin 
ümmetleri arasından sıyrılıp çıkarak onlara üstün gelen hidâyet önderleri ve gece 
karanlığının kandilleri olan selefin yolundan daha bilgili ve daha hikmetli olabiliyor?! Onlar 
öylesine, imân ve ilim gerçeklerini idrak etmişlerdi ki, başkalarının bütün bilgileri toplanıp 
onlorinkinin yanına konsa, başkalarını bunlarla karşılaştırmak isteyen bu yaptığından 
U Öyleyse nasıl oluyor da başkalarının onlardan daha üstün olduğu hükmü 


















































tanırdı. 























verilebilmektedir?| 


Böylece selefin yolunun daha sağlıklı, daha bilgili ve daha hikmetli olduğu ortaya 


çıkor. 
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Sonradan Gelen Bazı 


BEŞİNCİ BÖLÜM 


Kimselerin SelefiN Yolu Hakkındaki Körü Niyerli Nakilleri 


Sonradan gelenlerden bazıları şöyle demişlerdir. "“Selefin sıfat nasları hakkındaki 


görüşü (yolu), sıfat noslorını (lofızlorını) geldiği gibi alıp açık anlamlarının (zöhirlerinin) 


kostedilmediğine inanmaktır.” 


olobil 
açıkla 


kemâ 


anlamdır. Kastedilen anla 


mektedir.Çünkü “zâh 


maya gereksinim duy 


ine yaraşır sıfatlorı 





Doğal olarak, böyle bir sözü geneli itiboryla olduğu gibi almak problem 


ir-oçik anlam” sözü mücmel olup aşağıdaki şu ayrıntılı 
ar; 


l- Eğer zâhir sözüyle, bu naslardan, teşbihe (benzetmeye) kaçmaksızın Allah'ın, 


olduğu ortaya konmak istenmişse, bu kesinlikle kastedilen 


mın bu olmadığını söyleyen kimse şayet buna kendisi inanmışsa 


sapıtmış, yok bu sözü yâni kastedilen anlamın bu olmadığını selefe nispet etmişse yalancı 


veya 


Allah’ 
bu du 


olduğ 





açıkla 





hatalı olmuştur. 


2- Yok eğer zâhir sözüyle, bazı insanlar için, "bu nosların zöhirleri (açık anlamları) 


I| yarotıklarına benzet 








anlamlarının) Allah'ı yaratıklarına benzetmek olduğunu sanorsa, ona bu sanısının yanlış 





rumda kastedilen anlam kesinlikle bu değildir. Zaten nasların zâhiri (açık anlamı) de 
bu değildir. Çünkü Allah'ın 
zöhirinin olanaksız bir şey 


u ve bu noslorın zöhirlerinin (açık anlamlarının), hatta bunun da ötesinde açık seçi 


mektir” gibi bir anlamın belirebileceği kastedilmek istenmişse, 


yoratıklorına benzemesi olanaksız bir şeydir. Kitap ve sünnetin 


olması mümkün değildir. Her kim nasların zöhirlerinin (açık 
































K 





dile getirdiklerinin: “Allah'a 


N 





l 














yaraşır ve O'na özgü sıfatların ispat edilmesi" gereği olduğ 


CE 


Böylece bu ayrıntılı açıklamayla, hem lafız hem de anlam bakımından naslara hakkını 


vermiş olduk. Allah en doğrusunu bilir. 
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ALTINCI BÖLÜM 


Sonradan Gelen Bazı Kimselerin Hakkı Bârılla KarışTırmaları 


Sonradan gelenlerden boz 





te Vİ 


düşüncesiyle kesin bir on 


sıfatlar 
olarak 
Allah’ 











güzel bir örneğidir: 





“Allah'ı yaratıklarına benzeten kâfir olur. Allah'ın, kendisini nitelend 


bunların hepsi de ayet ve 
birleşmişlerdir. Ancak tevil ede 
yararlı görmüşler ve bunun 


cilerin kastettikleri 


Bu söz, selefe ot 


göstermediğini 


görüşü) ile bu noslorı te'vil edenlerin 





SONUCU 


söyleyen 








sıfatların cinslerin 








lari şöy 


hadislerin 


anlamdan başka bir 


yolu (görüşü 
Allah” 


olarak da kostedile 














anla 





am belirlemekten kaçınmışlard 


n sıfatların 


nler, ihtiyaç duyulduğundan dolayı bunla 


n anlamı 








MIN da 





Ir.” 


lan açık bir iftiradır. Selef arasında noslorin, 


arasında bir fo 


_ 


göstermediği 








belirlemiş 





kostedilmiş olabileceği 


e demişlerdir: “Sıfat naslorı hakkında selefin 
k yoktur. Çünkü 
hususunda 
rı te vil etmeyi 


erdir. Selef 


yolu 





İse 





Allah'a yaraşan 


hiç kimse yoktur. Tam tersine onlarn sözleri, genel 


yoratıklarına benzetenleri reddetmeyi gösterir. 


i kabul etmeyi, genelin dışında da sıfatları 


Nitekim İmam Buhâri">3 nin hocası Nuaym b. Hammâd el-Huzë ? 54 





inkar eden ya da 


NİN ŞU SÖZÜ bunun 


irdiği şeyleri inkar 


eden de kâfir olur. Ne Allah'ın kendisini nitelendirdiği ne de Rasülü'nün O'nu nitelendirdiği 


hiçbir seu teşbih değildir."> Selefin buna benzer sözleri daha pek çoktu 


Selefin 


konıt 


düşman olmaları ve selefi teş 


selef 








düşman olmaz ve onları teşbil 











bu te vilcilerle oy 
arından biri de bunların, 
bih ve tecsim (cisimlendirme)2 ile suçlamalar 


de bunlar gibi noslorın, 





durum açıkça görülebilmektedir. 
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sıfatları olduğu gibi kabul etmelerind 


Allah'ın sıfatlarını göstermediği görüş 
h ve tecsim ile suçlamazlardı.28 Allah'a hamd 


s 














nı düşüncede olmayıp, sıfatları olduğu gibi kabul ettiğinin 


en dolayı selefe 
dır.>/ Eğer 

ünde olsaydı, onlara 
olsun ki bu 


YEDİNCİ BÖLÜM 
Sıfarlar Hakkında SelefrenN Gelen Sözler 


Sıfot ayetleri ve hadisleri hakkında seleften gelen ve bir kısmı genel, bir kısmı da 
özel anlamlar içeren bazı sözler şöhret bulmuştur. 


Genel anlamlı sözlerden biri, selefin şu sözüdür: 
"Onları (sıfat naslorını) geldikleri gibi nitelendirmeden (niteliksiz) alınız.” 


Bu söz; Mekhül,59 Zühri,ÖO Mâlik b. €nes,Öl Süfyân es-Sevri,02 Leys b. Sa'Jd©3 ve 
&vzâ'iÖğden rivâyet edilmiştir. 02 


Bu sözde, ta ülcilere ve teşbihcilere reddiye vardır. Şöyle ki: 
- “Geldiği gibi alınız” sözünde ta tlcilere 
- 'Nitelendirmeden" sözünde ise teşbihcilere red vardır. 


Yine bu sözde, selefin; sifat noslor için Allaha yaraşır doğru anlamlar 
saptadıklarının bir kanıtı vardır. Bu kanıtı şu iki şey gösterir: 


l- Selefin “geldiği gibi alınız" sözünün anlamı şudur: Sıfat noslarının gösterdiği 
anlamları, geldiği gibi bırakmak. Hiç şüphesiz bu noslor Allah-u Teâlâ'ya yaraşır anlamları 
ispot etmek için gelmiştir. Eğer selef, bu sifat naslornın bir anlamı olduğuna 
inanmasalardı “bunların lofızlorını alınız ve anlamlarına takılmayınız (dokunmayınız) ” derler 
veya buna benzer bir şey söylerlerdi. 


2- Selefin "nitelendirmeden" sözü, onların; anlamın hakikatini (gerçeğini) ispat 
ettikleri hususunda açık bir kanıttır. Çünkü eğer onlar, bu sözlerin anlamı olmadığına 
inanmış olsalardı, anlamın niteliğini inkar etmeye gerek duymazlardı. Zira olmayan bir 
şey, kendi boşına var olamaz. O halde olmayan bir şeyin niteliğini inkar etmek, boş 
saçma bir söz olur. 


- €ğer; Allah'ın dünya göğüne inmesi hadisi©Ö ve buna benzer diğer hadisler 
hakkında İmam Ahmedö /'in söylediği "nitelendirmeden ve anlam vermeden bunlara inanır 
ve tasdik ederiz (doğrularız)"©8 sözü hakındaki cevabınız nedir? denilirse, 


Buna cevap olarak deriz ki: 


İmam Ahmed'in sözünde reddettiği anlam, Cehmiyye'den ta'ülcilerin ve başkalarının 
uydurarak ortaya attıkları ve onunla (bu anlamla) kitap ve sünnetin noslarını, açık 
anlamlarına ters düşen anlamlara çevirdikleri anlamdır. 





Söylediğimizin doğruluğunu şu gösterir: İmam Ahmed anlam ve nitelemeyi, sözünün, 
şu iki bid'atçi gruba -Muattıla (to tilci) grubu ve Müşebbihe (teşbihci) grubu- reddiyeyi 
kapsaması için, inkar etmiştir. 
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Söylediğimizin doğruluğunu gösteren diğer bir kanıt ise Müellifin (İbn-i Teymiyye) 
Muhammed b. el-Hasen'69in sözü hakkında söyledikleridir. “Batıdan doğuya kadar bütün 
fıkıhçılar, Kurön'a ve Rabb Azze ve Celle'nin sıfatları hakkında Peygamber -sallallahu 


aleyhi ve sellem-den güvenilir kimselerin rivâyet ettikleri hadislere, hiçbir tefsir (yorum), 











nitelendirme ve benzetme yapmaksızın iman etmenin gereği üzerinde birleşmişlerdir." 70 





Müellif (İon-i Teymiyye), Muhammed b. el-Hasen'in bu sözünü naklettikten sonra 
O'nun bu sözle; “sıfatları ispat hususunda sahâbe ve töbiinin üzerinde birleştikleri 
görüşlere ters düşen birtakım tefsirleri 


(yorumları) uydurarak ortaya atan ta'ülci 














Cehmiyye'nin yorumunu kasdettiğini” söylemektedir. 











Bu da gösterir ki sıfat ayetlerinin ve hadislerinin tefsiri iki çeşittir: 


l- Makbôl (Kabul Edilen) Tefsir: Bu, sıfatlara; Kitap ve Sünnet'in zöhirine (açık 
anlamına) uygun, Allah Azze ve Celle'ye yaraşır anlamlar veren sahâbenin ve töbiinin 
üzerinde olduğu tefsirdir. 


2- Makbül Olmayan Tefsir: Bu da makbül tefsirin tersine, kabul edilmeyen tefsirdir. 








Yukarıda geçtiği üzere bu mönâlorın kabul edileni olduğu gibi kabul edilmeyeni de 


vardır. 


-Peki “Allah'ın sıfatlarının niteliği var mıdır?” denilirse, cevap olarak deriz ki: 


Evet onların niteliği vardır. Fakat bu nitelik bizim için bir bilinmezdir. Çünkü bir şeyin 
niteliği, ya bizzot o şeyin kendisini görerek, ya benzerini görerek ya da onun hakkında 
gelen doğru bir haberle bilinebilir. Bu yolların hiçbiri Allah'ın sıfatları hakkında mevcüt 
değildir. 


Böylece selefin "niteliksiz" sözünün anlamının "nitelendirmeden” olduğu bilinmiş 
oldu. Yoksa onlar mutlak anlamda niteliği reddetmeyi kasdetmemişlerdir. Çünkü bu 
katıksız bir ta'tildir. Allah en doğrusunu bilir. 
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SEKİZİNCİ BÖLÜM 
Allah Teâlâ'nın Uluvvu ve Bu Uluvvun Kanıtları 
Allah Teâlâ'nın uluwu O'nun zâtî sıfatlarından olup iki kısma ayrılır: 
1- Sıfatlarının Üluwu 
2- Zâtının Uluwu 


l- Sıfatlarının Uluwu: Bu, var olan her olgunluk (kemâl) sıfatının, her bakımdan en 
yücesinin ve en mükemmelinin sadece Allah'a ait olması demektir. İster bu sıfat mecd 
(şeref, ihtişam) ve kahr (kahretme) sıfatlarından, isterse cemâl (güzellik) ve kadr (şan, 
şeref, hürmet) sıfatlarından olsun hiç Farketmez. 





2- Zâtının Uluwu: Bu ise Allah'ın zötiyla bütün yaratıklarının üstünde olması 


demektir. Z] Bunu, Kitap, Sünnet, icmâ, akıl ve fıtrat (yaratılış kanunu) kanıtlamaktadır: 


- Kitap ve Sünnet, Allah Teâlâ'nın zötiyla yarotıklarının üstünde olduğuna dair açıkça 
dile getirdiği veya genelde açık kanıtlarla doludur. Bu durumu da farklı biçimlerde ortaya 
koyarak bir çeşitlilik arzetmiştir. Şöyle ki, Allah'ın zâü uluwu: 








- Bazen yüksek (yukari) olmak (el-uluw), üstte olmak (el-Fevkiyye), Arş'a istivâ 
etmek ve gökte olmak gibi sözlerle anlatılmıştır. Allah'ın şu buyruklarında olduğu gibi: 








"Ve O, zötyla yüksekte olandır, çok büyüktür.” (Bakara, 255) 

Zöliyla yüksek olan Rabbinin adını tesbih et.“ (el-A1â, 1)/2 

"Onlar, üstlerindeki Rablerinden korkarlar.“ (Nahl, 50)13 

"Rahman arşa istivâ etti," (Tâhâ, 5)/4 

"Gökte olanın, sizi yere batırmayacağından emin misiniz?” (Mülk, 16)/2 
Ve Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözleri gibi: 

"Ars suyun üstünde, Allah da arsın üstündedir.” 7 


Ben gökte olanın emini (güvendiği) olduğum halde, hâlâ siz bana güvenmiyor 
MUSUNUZ?!” 17 


- Bazen eşyanın O'na yükselmesi, çıkması ve yükseltilmesi (kaldırılması) gibi sözlerle 
anlatılmıştır. Allah Teâlâ'nın şu buyruklarında: 


"Güzel söz ancak O'na yükselir.“ (Fâtır, 10) 
Melekler ve Rüh (Cebrâil) O'na çıkar.” (Meâric, 4) 
"Tam tersine Allah onu (İsa'yı) kendisine yükseltmiştir (kaldırmıştır). “ (Nisâ, 158)78 


ve Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem-'in de şu sözlerinde olduğu gibi: 
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Allaha ancak güzel şey yükselir (Çıkar). +19 


"Geceyi sizin aranızda geçiren melekler Rablerine çıkarlar. “80 


"Gündüzün amelinden önce gecenin ameli, gecenin amelinden önce ce gündüzün 


ameli O'na (Allah'a) yükseltilir (kaldırılır. “8 


- Bazen de eşyanın O'ndan aşağı in 
hadiste olduğu gibi: 


] 


dirilmesi sözüyle anlatılmıştır. Şu iki ayet ve 


'O (Kur ân), âlemlerin Rabbinden indirilmiştir. “ (Vâkıa, 80) (Hâökka, 43) 


'De ki: Onu (Kurân!) Mukaddes (kutsal) Ruh (Cebrâil), Rabbinden indirdi.” (Nahl, 


702)82 


‘Rabbimiz, (her) gecenin son üçte biri (yöni son üçte birlik kısmı) kaldığı zaman 


dünya göğüne iner.” 85 


Daha bunlara benzer ayetler ve Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'den 


mütevötir olarak aktarılan, A 
hadisler, Peygamber -sallallahu aleyhi ve 


söylediğini, ümmetinin de kendisinden aldığı 





- lcmàuo gelince, sahöbiler ve onlara 
imamları, Allah Teâlâ'nın O göklerinin üs 
birleşmişlerdi 

"Biz şöyle derdik -ki ora 


lah Teölâ'nın 


yaratıklarının üstünde olduğunu anlatan 
sellem-'in bütün bunları, Rabbinden alarak 


nı kesin olarak göstermektedir. 


ihsanla (güzelce) uyan tóbiin ve ehl-i sünnet 





tünde, oarşının üzerinde olduğu inancında 


r. Sözleri bu anlamı açıkça ifade eden şeylerle doludur. Evzâ'1 şöyle demiştir: 


mızda töbilnden pek çok kimse vardı-: Zikri (anılması) çok 


yüksek (yüce) olan Allah, muhakkak ki arşının üstündedir ve biz sünnetin getirdiği bütün 


sıfatlara inanırız."84 


Evzâî bu sözü, Allah'ın sıfatlarını ve 


mezhebinin (Cehmiyye) ortaya çıkışından so 





Cehm'in görü 


Se 


n yerlerin O'nun için bir olduğunu, O'nu 


eften hiç kimse, Allah'ın semâda o 
büt 


nc 


í 


de ondan ayrı olduğunu ve hissi olarak 


şlering aykırı olduğunu bilebilsin 


yüksekte olduğunu inkar eden Cehm'8>in 
nra söylemiştir ki, insanlar selefin görüşünün, 
ler. 


madığını, O'nun zâtıyla her yerde olduğun 


tis 
có 


ik 


iz 


n ne alemin içinde ne dışında, ne ona bi 


(duyu organlarıyla) O'na işaret etmenin 





olmadığ 


-Sallalla 
par 
ümmetin 
k tut 


nı kesinlikle söylememiştir. Tam tersi 


hu aleyhi ve sellem- arefe günü 
göğe 
, kendisine verilen görevi onlara bi 








moğın 


in 





ton muştur. Al 





- Akla geli 
i iki bak 


nce, her sağlıklı akıl, Al 








gerektiğin mdan gösterir: 


kaldırarak Allah'a işaret etmiş ve ‘Ey Allahım! Sahit oll” 86 


ne yaratıkların Allah'ı en iyi bileni Peygamber 


LE 
diyerek 
Rabbi 








veda haccında o büyük topluluğu nde 











Idirdiğine dair ikrorlorına Çitiraflorına ni 


oh'in salât ve selâmı üzerine olsun.8 / 


lah'ın zötiyla yaratıklarının üstünde olması 
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1- Yükseklik bir olgunluk (kemâl) sıfatıdır. Zötıyla yüksekte olan Allah, her bakımdan 








karşıtı olan 


- Fitra 


2- Yükseklik, a 
İlah ise bütün eksik sıfatlardan münezzehtir. Öyleyse Allah'ın alçaklıktan tenzihi ve onun 


yükseki 


ta (Yarat 


hayvanları dahi, hem kendisin 





üzere yarat 





ouortmis olduğu kimselerden 


€bu'l-Meâli el-Cüveyni88 m 
vardı. Şimdi de O, o zaman olduğu şey üzeredir."89 O bu sözüyle, A 


ettiğini inkar ettiğini açıklamak isti 


Cüvey 
"Se 
duyduğumu 
YÜ 


N 


sadece 
kesinlikle 


kalplerimizd 





misti. 


Dua veya ibadetle Rob 
kalbinin soğa ve sola bakma 


içinden geçirmesin, onu ka 


ni'nin b 
arş ha 


z şu ka 


ksekleri 





en NOS 





Bunun 


kkında kon 


ik 





lis Kanun 








u sözünden 


çınılmoz du 


orzuladığ 


boş 


Allah'ın yüksekte olması gerekir. 


e, hem de kendisinin onların üzerinde olduğuna ima 


bine yönelen hiçbir kul yoktur ki, yüksek 


binin derinliklerinde duymasın. Şeytan 


SO 





no coir 





| kovobiliriz 


ki?i” 


ka hiç kimse bu fitrat gereğinden vozg 


ecisinde şöyle derdi: "Başka hiçbir şey yok iken 


yordu. 


nra €bü Ca'fer el-Hemedâni9Ü de O'na şöyle demişt 


mutlak anlamda olgun olmayı kendisine farz kılmıştır. Öyleyse çok kutsal ve yüksek olan 


çaklığın zıttıdır. Alçaklık da bir eksiklik sıfatıdır. Zötiyla yüksekte olan 


e nitelendirilmesi gerekir. 


u) gelince, Allah, arabıyla acemiyle bütün insanları ve hatta 


n etmek 


eri orzuladığına ve 


dan sadece göğe yöneldiğine dair bu kaçınılmaz duyguyu 





arın ve hevösının 


eçmez. 


Allah 


istivö 





Ilah'ın orsino 


f 





uşmayı birak da -çünkü o nakille sâbittir- kalpleri-mizde 


ugudan bize haber ver: Hiçbir ârif, sağa ve sola bakmadan 


bu kaçınılmaz duyguyu kalbinde hissetmeden, 


"YA Allah” dememiştir. Öyleyse içimizde beliren bu kaçınılmaz duyguyu 


üzerine, feryadı basan Ebu'l-Meâl eliyle başına vurarak: "Hemedâni beni 


şaşkına çevirdi. Hemedâni beni şaşkına çevirdi." dedi.9| 


İşte bu beş kanıtın hepsi, Allah'ın zâtiyla yüksekte, yarotıklarının üstünde olduğu 


hususuyla uygunluk göstermektedir. 


- Fakat, 'O, göklerde de yerde de Allah tr. Gizlinizi ve açığınızı bilir.” (En öm, 3) 


"Gökteki ilah da, yerdeki ilah da O'dur.” (Zuhruf, 84) 


ayetleri, Allah'ın (zâtıyla) gö 
Bu ayetlerin anlamının bu olduğ 


nakleden kimse, sanısında hatalı, n 


Birinci ayetin anlamı: Şüphesi 


Kte 


UNU 


zA 





akli 


olduğu gibi yerde de olduğu anlamına gelmezler. 
sanan ya da bunu seleften herhangi birinden 


nde ise yalancıdır. 


lah göklerde de yerde de kendisine tapılan ilahür. 


Göklerde ve yerde bulunan her şey ilah olarak Allah'a taparlar ve O'na kulluk ederler. Bir 


tefsire göre ise şöyle denmiştir: Bu 





ayetin ilk bölümü: "O, göklerde olan Allah'tır” 
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cümlesiyle bilmekte, daha sonra “ve yerde sizin gizlinizi ve oçığınızı bilir” cümlesiyle yeni 


bir cüm 


e başlamaktadır. Bu ayetin ilk bölümü "Allah göklerdedir” anlamında olup daha 


sonra Allah, "ve yerde sizin gizlinizi ve oçığınızı bilir” diyerek yeni bir cümleye başlamıştır. 


Buna göre bu yeni cümle "Muhakkak Allah yeryüzünde sizin gizlinizi de oçığınızı da bilir" 





demekt 


OÇIĞINIZ 


kendisi 


ki 





ir. Öyleyse Allah'ın göklerin üstünde olması, O'nun sizin yeryüzündeki gizlinizi ve 


bilmesine engel değildir. 





nci ayetin anlamı da şudur: Allah gökte de ilahtır, yerde de ilohtir. Her ne kadar 


(zâtiyla) gökte ise de ilahlığı (tanrılığı) her ikisindedir. 


Bunun benzeri tıpkı şu sözdür: "Falanca adam Mekke'de de emirdir, Medine'de de." 


Yâni o, 


her ne kadar bunlardan birinde bulunuyorsa da emirliği her iki şehirde de 








geçerlidir.Dil ve örf bakımından bu doğru bir tabirdir (anlatım şeklidir). 


AI 


lah en doğrusunu bilir. 
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Ciher (Yön)?2 


Bu bölümde Allah Teâlâ için cihetin (yönün) olup olmadığını açıklam 


DOKUZUNCU BÖLÜM 


ok istiyoruz. 


Doğrusu ne olumsuz ne de olumlu anlamda Allah-u Teâlâ'ya yön tayininde bulunmak 


mutlak sürette doğru olmaz. Bunun için şu ayrıntılı açıklamanın bilinmesi gere 


imkansızdır. Çünkü Allah Teâlâ zâtıyla ve sıfatlarıyla, mutlak uluwu (yükse 


- Eğer yön ile alçaklık yönü kastedilmişse, bu Allah için hem kabullenil 


gerekli (farz) kılmıştır. 


Mir: 


emez hem de 








kliği) kendine 


Eğer yön ile Allahı kuşatan yükseklik yönü kostedilmişse, bu Allah için 


kabullenilemez olduğu gibi imkansızdır da. Çünkü Allah, yaratıklarından hiçbir şey 


kendisini kuşatamayocak kadar büyüktür, yücedir. Kürsüsü gökleri ve yeri kaplamış iken 


yaratıkları O'nu nasıl kuşatobilir ki?! 


Kiyamet günü yeryüzü bütünüyle Onun awcundadır, göklerde sağında (Sağ 


elinde) dürülmüş olacaktır. Allah, onlorn şirk koştuklar seylerden münezzeh ve çok 
yüksektir.“ (Zümer, 6/) 


O = 





çepeçevre sarmıştır, demekki 


- Yok eğer yön ile, Allah'ı kuşatma söz konusu olmadan, O'nun büyüklüğüne ve 


Şey 
emiştir: 


"Mülkü kapsayand 


reddet 


Allah'ın gö 


A 


göğün 


ho 
kıy 


kağıt Lomorını) dürer gibi düreceği 


şeyin O'nu kuşatobileceğini aklına bi 





Buna göre "Allah'ın gökte olma 


erçektir 


yukarı tarafta) orşına 





tiğin 
sellem- 


üceliğine yaraşır yükse 


h €bö Muha 
“Her türlü eksi 








Eğer, “siz Alla 





ize göre, A 





n diliyle kend 


oh' 





O'nu kuşatmasını gerekti 


hem de gereklidir. 


isi 





Ir” 


hi 


oh! 
isi 
kte olduğu" husu 


n gökte olması, göğün O'nu ku 


söylemişse sapık, yok başkosına 
tolı olmuştur. Allah Teâlâ'nın bü 


amet gününde yeryüzünün O'nu 


vâ edendir, mülkü kapsayandır."?4 


klik yönü kastedilmişse, bu hem Allah Teâlâ için vor olan bir 


mmed Abdülkâdir el-Ceylöni,93 “el-Günye” adlı kitabında şöyle 


klikten ve kusurdan münezzeh olan Allah, yükseklik yönünde 


sözü, çok kutsal ve yüksek olan Allah mülkü kuşatmış, 


ir. 


n uorotiklorindon bir 


şeyi 
n gerek kitabında, gerekse 
hakkında sa 


sundaki ceva 


ptodığı ve sah 





şotmasını o 


=Z 


rir sözünü söyleyen kimse, eğ 


nispet ederek söylemişse o takdi 


nü, O 


a olacağ 





yüklüğü nun her şeyi k 








n aVUCUNd nı,97 göğü de 











bınız nedir?" denilirse, buna ceva 


erektirmez. Allah 


er 


rde 


bunu kendinden 


n O'nu kuşatmış olabileceğini 
Peygamberi -sallallahu aleyhi ve 


âbenin de üzerinde birleştikleri 


p olarak deriz ki: 


ın gökte olmas 


de yalancı veya 





uşot 





ni98 bilen hiç kimse, asla yaratık 








le getirmez. 





sı”, şu iki anlamdan birini taşır: 
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kitap sayfasını (yazıl 


mış olduğunu,?Ö 





arından herhangi bir 


1- Burada gök ile yükseklik kastedilmiştir. Buna göre anlam: "Allah yüksektedir, yâni 
yükseklik yönündedir” olur. 


Gök, Kur'ân'da sâbit olan yükseklik anlamındadır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur. “VE üzerinize gökten su (yağmur) indirir.” (Enfâl, // 99 


Yâni, göğün kendisinden değil, yüksekten su indirir. Çünkü yağmur buluttan iner 
(yağar). 
9- Vo da ayette geçenl00 (yâni gökte) lafzındeki f, alâ anlamındadır ki bu 


durumda da anlam "Allah göğün üstündedir" olur. 


Kur'ön'in pek çok yerinde ve başka yerlerde fi (de, do, içinde), alâ (üstte, üzerinde) 


anlamına gelmektedir. | Ü] Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


"Yeryüzünde dolaşın" (Tevbe, £). Yâni yerin üzerinde dolaşın, içinde değil, 102 
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ONUNCU BÖLÜM 


Allah'ın Arş'ı Üzerine İsrivâ Ermesi 107 


Dilde 


olgunluk ve bitmek etrafinda dönüp dolaşan anlamlar veren istivâ kelimesi, 


Kur'ân-ı Kerim'de üç şekilde kullanılmıştır: 


1- Mutlak (yalın) olarak, yâni hiçbir eke bağlı olmayarak: 


Müsö güçlü (yiğitlik) çağına erio istivô edince" (Kasas, 14) ayetinde olduğu 


gibi.l04 Burada istivâ, olgunlaştı, olgunluğa kavuştu demektir. Buna göre ayetin anlamı 


“Müsâ güçlü (Yiğitlik) çağına erip olgunlaşınca” olmaktadır. 


2- İlâ 
Allah 





(yaklaşma eki) harf-i cerri ile kayıtlı (bağlı) olarak: 


Teâlâ'nın "Sonra göğe istivâ etti” (Bakara, 29) buyruğunda olduğu gibi. 105 


Burada istivâ, tam bir irâde ile göğe yöneldi, onu kasdetti, demektir. 





5- Alâ (üzerlik zarfı) harf-i cerri ile kayıtlı (bağlı) olarak: 


Allah 
gibi.l00 B 


etmektedir. 


Teâlö'nin OSlonna istivö etmeniz için” (Zuhruf 13) buyruğunda olduğu 
urada istivâ, yükseklik ve istikrarı (yerleşme, karar bulma, durma) ifade 


Buna göre ayetin anlamı “Sırlarna binip üzerlerine yerleşebilmeniz 


(Üzerlerinde durabilmeniz) için” olmaktadır. 


Allah” 


ın arşı Üzerine istivösı, O'nun büyüklüğüne ve yüceliğine yaraşır bir şekilde 








arşın Üstünde olması, ona yerleşmesi demektir. 





Allah” 





ın arşı Üzerine istivâ etmesi, O'nun, kitap, sünnet ve icmönın konıtladığı Fiili 


sıfatlarındandır. 





Kitaptan Kanıt: Kitabın kanıtlarından biri Allah Teâlâ'nın su buyruğudur. ahmön 


orsa (üzerine) istivâ etti" (Tâhâ, 5)107 


Sünnetten kanıt: İmam Hallâl'l OĞin “Kitâbu's-Sünne” adlı eserinde Buhâri'nin şartına 


uygun sahih bir senedle Katâde b. en-Nu'mânl O? -Aadiyallâhu anh-'den rivâyet ettiği şu 





hadistir: Katâde dedi ki: Rosülullah -sa//a//lahu aleyhi ve sellem-'in şöyle dediğini işittim: 


'Allah yaratmayı bitirince arsina (üzerine) istivö etti “| | 0 


Seyh 


Abdülkâdir el-Ceylâni hadiste anlatılan bu olay hakkında şöyle demiştir: 


“Bu, Allah'ın her peygambere indirdiği her kitapta söylenegelmiştir.”| | | 


Ehl-i Sünnet, Allah'ın arşının üstünde olduğu inancında birleşmiştir (icmâ etmiştir). 


Onlardan h 


içbiri Allah'ın arşın üzerinde olmadığını söylememiştir. Hiç kimsenin onlardan bu 


anlamda, ne noss | 12 ne de zâhir! 15 olarak bir söz nakletmesi mümkün değildir. 


Bir adam, İmâm Mâlik'e (Allah kendisine rahmet etsin) Ey Ebâ Abdillah (Abdullah'ın 


babası)! `R 














ahmân orşa İstivâ etti” 


O 


yeti hakkında: 'Peki nasıl istivâ etti?’ diye sordu. O da 
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bunun Üzerine başını öne eğdi, ta ki kendisini ter bastı ve sonrasın 


“İstivâ 


ONUN 


görüyorum” dedikten sonra adamın mecliste 





hakkında soru sormak ise bid'attir. | | 


Buna benzer bir söz de Mâlik'in hoca 
edilmiştir. | 17 


4 





t Ben senin ancak bid'atçi 


n dışorıya çıkartılmasını emretti."| 15 





sı Rebi'a b. Ebi Abdirrahmân'! |Ödan 


da şu cevabı verdi: 
bir bilinmez değildir. Fakat niteliği akıl ile bilinemez. Ona inanmak gerekli (farz) 
bir kimse olduğunu 


rivâyet 


- “İstivâ bir bilinmez değildir” sözü: Yâni dilde anlamı bilinmez değildir. Çünkü anlamı 


yükseklik ve isti 


- “Fakat ni 


niteliğini 


nokli deli 


niteliğini bildirge 





bir bilgi olmayınca bir bilinemez olmakta ve bu konuda 





. "On 
yaraşır bir 


nosıl 


krardır (U 
teliği ok 


ğını) onl 





er O 


a inanma 





böyle tanıtmıştır. Du 


gerekmektedir. 


on Kur'ân ve h 


erleşm 


| ile bi 
amam 


e, karar bulma). 


line 


z m 


odislerdir. Kur'ân ve h 








n herhon 











oi bir 


bilo 


k gereklidir (fo 
biçimde arşının üzerine 


rum böyle olu 





mez” sözü: Kendi a 


ümkün değildir, de 


i geçmemektedir. A 


kıllarımızla A 


adislerde Al 





konuşmama 


rzdir) ` sözü: Bunun anlamı da şu 
istivö ettiğine inanmak gerekir. 


nca da O'nun söylediğini doğru 


kli ve nakli kanıtlarda bunu 


lah'ın orsino ist 


ah'ın orşına ist 





k gerekmektedi 


İVÖSININ 


mektir. Bunun yolu ancak ve ancak 


İVÖSININ 
nla ilgili 


r. 


dur: Allah'ın, kendisine 





Çünkü Allah k 





amak ve ona i 


endisini 


nanmak 


“Onun hakkında soru sormak ise bid'attir" sözü: Bu ise, istivânın niteliği (nasıllığı) 


hakkında soru sormanın bid'at olduğu anlamına gelmektedir. Çünkü böyle bir soru, 


Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem- ve sahâbileri zamanında bilinmemekteydi. 


İmam Mâlik'in istivâ hakkında söylediği bu söz, Allah'ın gerek kitabinda gerekse 


Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-in diliyle kendisi hakkında saptadığı bütün 


sifatlar için genel bir ölç 


bir bilinemezdir. Çünkü 
bildirmemiştir.l18 So 
Allah'ın zâtını nitelend 





nitelendirmeden kabu 


im ehlinden ba 





üdür. 


Buna göre bu sıfatların anlamları tarafımızdan bilinmektedir. Nitelikleri ise bizim için 


Allah bize, bu sıfatların anlamlarını bildirmiş, niteliklerini ise 


etmeliyiz. 


nra sıfatlar hakkındaki söz, zöt hakkındaki sözün bir dalıdır. Biz 


irmeden kabul ettiğimize göre sıfatlarını da aynı onun gibi 


zılorı şöyle demiştir. Cehmi birisi sana: "Allah dünya göğüne iner, 


peki nasıl iner?” derse ona şöyle cevap ver: "Allah bize kendisinin indiğini bildirdi, fakat 





nasıl indiğini bildirmedi." 


Bir başkası da şöyle demiştir: Cehmi birisi sana Allah'ın sıfatlarından herhangi birinin 





nasıl olduğunu sorarsa ona şöyle de: Peki Allah zötiyla nasıldır? 
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Tobi ki o Allah'in zötini niteliyemiyecektir. O zaman ona de ki: O'nun zötini 
nitelendirmek mümkün olmadığı gibi O'nun sıfatlarını nitelendirmek de mümkün değildir. 


Çünkü sıfatlar tanımladıkları şeyin kendisine yöni zâta töbidirler. 


- €ğer biri kalkıp da: “Allah'in orşına istivâsı, onun üzerinde, üstünde olması 


anlamındaysa, buna göre Allah'ın ya arştan büyük, ya ondan küçük ya da ona eşit olması 








gerekir ki bu Allah'ın cisim olmasını gerektirir. Oysa Allah'ın cisim olması imkansızdır" derse 


ona cevap olarak şunu deriz: 


Hiç şüphesiz Allah, arştan da, herşeyden de daha büyüktür. Fakat bu sözümüzden, 


kendisini tenzih ettiği birtakım bâtıl şeylerin Allah'ta var olması gerekmez. 


“Allah'ın cisim olması imkansızdır” sözüne cevabımız da şudur: Cisim hakkında 


konuşmak ve Allah'ın cisim olup olmadığını söylemek kitap, sünnet ve selefin sözlerinde 





geçmeyen bid'atlerdendir. Cisim] 19 sözü, ayrıntılı açıklamaya gereksinim duyan mücmel 
sözlerdendir. 120 Şöyle ki: 


- Eğer cisim sözü ile her parçası diğerine muhtaç birtakım parçalardan oluşmuş, 
sonradan var olmuş bir şey kastedilmişse, bu diri ve kayyüm olan Rabb (Allah) hakkında 


imkansızdır. 


-Yok eğer cisim sözü ile, kendi kendine köim (von) olan ve kendisine yaraşır 
sıfatlarla niteli bulunan bir varlık kastedilmişse, bu Allah Teâlâ hakkında imkansız değildir. 


Çünkü Allah kendi kendine köimdirl2! ve kendisine yaraşır kemâl (olgun) sıfatlarla 





nitelidir. 
Fakat cisim lafzı, Allah hakkında hak ve bâtıl anlamlar taşıyabileceğinden dolayı 


Allah'a cisimdir veya değildir demek imkansızdır. 


Bid'at ehlinin Allah'in kendisi için saptadığı olgunluk sıfatlarını reddetmek için 
söyledikleri gerekler (bu sıfatlara bağlı olan sonuçlar) iki türlüdür: 
e 


sifatlar olup söylenmesi ve Allah hakkında imkansız olmadıklarının açıklanması gerekir. 


D 


lah'ın olgun sıfatlarına aykırı olmayan doğru gerekler (sonuçlar): Bunlar hak 





2- Allah'ın olgun sıfatlarına aykırı olan bozuk gerekler (sonuçlar): Bunlar bâtıl olup 
reddedilmesi ve kitap ve sünnet noslorı için gerekli olmadıklarının açıklanması gerekir. 
Çünkü hem kitap ve sünnet hak, hem de içerdikleri anlamlar haktır. Hakkın ise bâülı 
gerektirmesi kesinlikle imkansızdır. 
yi 


açıklarsanız, bu açıklamanız, Allah'ın kendisini üstünde taşıyacak bir tahta (arşa) muhtaç 


ne biri derse ki: “Allah'in arşına istivösini, arşın üzerinde, üstünde olmasıyla 





olduğu  sanısını uyandırır." Buna cevap olarak şu söylenebilir Allah Teâlâ'nın 





büyüklüğünü, kudret, kuwet ve zenginliğinin mükemmelliğini bilen herkes, O'nun, kendisini 

















üstünde toşıyacak bir tahta muhtaç olduğunu aklının ucundan bile geçirmez. Nasıl geçirsin 
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ki? Arş ve diğer bütün yaratıklar Allah'a muhtoçtırlar ve O'na zorunludurlar. Bütün bu 
yaratıklar O olmadan ne var olabilirler ne de ayakta durobilirler. Nitekim göğün ve yerin 


O'nun emri ile ayakta durması da O'nun (varlığının ve kudretinin) kanıtlarındandır. | 22 


- Şayet "bu gereklerden (sonuçlardan) kaçmak için ta'tilcilerin yaptıkları gibi Allah'ın 











orşına istivösinı, arşı istilâ etmesi şeklinde açıklamak doğru olur mu?” denilirse buna cevap 


olarak deriz ki: 
Bu birkaç bakımdan doğru değildir: 125 


l- Eğer bu gerekler (sonuçlar) hak iseler, bunlar istivânın kendi hakiki anlamıyla 
açıklanmasına engel değildirler. Yok eğer bâtıl iseler bunların, kitap ve sünnet naslarının 
sonuçları olmaları mümkün değildir. Bu gereklerin kitap ve sünnetin bir sonucu olduğunu 


sanan her kimse, o sopıktır. 





9. İstivâyı, istilâ şeklinde açıklamak, savması mümkün olmayan birtakım bâtıl 





sonuçları zorunlu kılar: 
-Önce bu, selefin icmâsına (oy birliğine) aykırıdır. 


-Sonra bununla, Allah'ın yeryüzü ve benzeri şeylere |24 istivâ ettiği gibi, kendisinin 


tenzih edilmesi gereken şeyler söylenebilecek olmasının yanında gökleri ve yeri yarattığı 





zaman arşı istilâ etmemiş olmasının gerektiği de söylenebilir. | 25 


3- İstivânın, istilâ ile açıklanması Arap dilinde bilinen bir şey değildir. | 2Ó Böyle bir 
açıklama Arapça'ya iftira etmektir. Hele hele söz konusu olan Kur'ân olunca bu iftiron 


n 


boyutu daha da büyümektedir. Çünkü Kur'ân Arapların diliyle inmiştir. Öyleyse Kur'ân'ı, 





Arapların kendi dillerinde bilmedikleri bir şeyle açıklamamız mümkün olamaz. 





4- İsüvöyi, istilâ ile açıklayanlar bunun bir mecözi anlam olduğunu kabul 

















etmekteydiler. Oysa dilde mecözi anlam ancak şu dört şeyin tamamlanmasından sonra 
kabul edilebilir: 12 / 


l- Lafzı (sözü), gerçek anlamından mecözi anlamına götürmeyi gerekli kılan doğru 


kanit. 
2- Lafzın dil bakımından, iddia edilen mecâzi anlamı taşıması. 


5- lafzın, o belli siyâkın (sözün cümle içindeki gelişi) içinde iddia edilen mecözi 
anlamı taşıması. Kaldı ki lafzın, cümle bakımından içerebileceği anlamlardan herhangi 
birini taşıması, onun her siyokta olası anlamı (aynı anlamı) vermesini gerektirmez. Çünkü 
lofızlar ve durumlara ait korineler (işaretler, belirtiler), cümle içindeki lafzın taşıdığı bazı 


anlamlara engel olabilir. 





4- Kanıtın, mecözi anlamlardan kastedilenin bizzat iddia edilen mecözi anlamın 





kendisinin olduğunu açıkça ortaya koyması gereği. Çünkü başka bir anlam da kastedilmiş 
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olabilir. Bu bakımdan kanıtın, lafız hakkında hangi mecözi anlamı belirlediğini açıkça 


ortaya koyması gerekir. Allah en doğrusunu bilir. 
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FASIL 
Arş ve Kürsü 128 


Dilde arş, kralın tahtıdır. Allah Teâlâ Yüsuf aleyhi's-selâm hakkında şöyle 
buyurmuştur: "Ana babasını tahtına çıkartıp oturttu. “ (Füsuf 100) 


Sebe kraliçesi Belkıs hakkında da şöyle buyurmuştur: “e Onun büyük bir tahtı 
vardır.” (Nemi, 23)129 


Rahmân'ın üzerine istivâ ettiği arş ise, yaratıkları kuşattığı gibi onların en yükseği ve 
en büyüğüdür.l30 Nitekim €b0 Zer -Aadıyallâhu anh-ın rivâyet ettiği bir hadiste 


Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem- şöyle buyurmuştur: 


“Hedi kot gök ve yedi kat yer, Allahın kürsüsü yanında, ancak geniş, çö! bir yere 
bırakılmış bir halka gibidir. Arşın kürsüye üstünlüğü ise geniş çölün bu halkaya Üstünlüğü 
gibidir.” 151 

Yazar (İbn-i Teymiyye) (Allah kendisine rahmet etsin) "er-Risâletü'l-Arşiyye” (Arş 


Risalesi) adlı eserinde şöyle demiştir: 


"Hadis birkaç yoldan gelmiş olup, onu €bü Hâtim (ve)l52 İbn-i o Hibbönl35 


Sahih'inde, İmâm Ahmed Müsned'inde ve başkaları rivâyet etmişlerdir.” | 34 


Kürsü'ye gelince, dilde; döşek ve üzerine oturulan her şeydir. | 35 Allah'ın kendisine 
izöfe (nispet) ettiği kürsül 36 ise, O'nun iki ayağını koyduğu yerdir. İbn-i -i Abbasl 57 - 
Badıyallâhu anhumö- şöyle demiştir: “Kürsü iki ayağın konduğu yerdir. Arş ise, 
büyüklüğünü Allah Azze ve Celle cen başka hiç kinse takdir edemez.” Bu sözü Hâkim! 38 
Müstedrek'inde rivâyet etmiş olup Buhâri ve Müslim'l59in şartına göredir (uygundur) 





demiştir. Bu söz her ne kadar merfö' yâni Peygamber sözü olarak rivâyet edilmişse de 


doğrusu onun mevküf yâni sahâbi sözü olmasıdır. 140 


Ehl-i Sünnet arasında yaygın ve meşhür olan da İkn-i -i Abbas -Fadıyallâhu 
anhumö-'nin kürsü hakkında söylediği bu anlamdır yâni sözdür. Üstelik bu konuda İbn-i 
Abbas'tan gelen sözlerin doğrusu da budur. Yoksa Kürsü'nün ilim olduğuna dâir O'ndan 


rivâyet edilen şeyler doğru değildir. 141 


Yine Kürsü'nün arş olduğu hakkında Hasenü'l-Basr ! 42den rivâyet edilen söz de145 
İbn-i Kesir'l4din (Allah Teâlâ kendisine rahmet etsin) söylediği gibi zayıf olup O'ndan 
sahih olarak gelmemiştir. | 45 
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ONBİRİNCİ BÖLÜM 
Maiyyer (Beraberlik, Birliktelik) 146 


Allah, gerek kitabında gerekse Rasülü -sa//allahu aleyhi ve sellem-'in diliyle, 


kendisinin yarotıklorıyla beraber olduğunu açıkça ortaya koymuştur. 
Hitoo ton bazı deliller Allah Teâlâ'nın şu buyruklarıdır: 
Nerede olsanız, O sizinle beraberdir. (Hadid, 4) 
Allah, mutlaka mü minlerle beraberdir.“ (Enfâl, 19) 
Mutlaka ben sizinle beraberim.” (Tâhâ, 46)14 / 
Sünnet'ten bazı deliller ise Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in: 


“manın en üstünü nerede olursan ol, Allah'ın seninle beraber olduğunu bilmendir. ” 
148 


sözüyle, her ikisinin de mağarada bulunduğu sırada arkadaşı €o Bekirl49? - 
Radıyallâöhu anhe söylediği: “Üzülme, çünkü Allah bizimle beraberdir”. (Tevbe, 40) 
sözüdür. | 50 


Bu ümmetin selefi ve imamları da Allah'ın yaratıklorıyla beraber olduğu üzerinde 


icmö etmişlerdir (birleşmişlerdir). 


Maiyyet (Beraberlik) dilde, mutlak olarak bitişip yanaşma, yakınında ve yanında 
olmak demektir. Fakat moiuuetin gerektirdiği şeyler ve sonuçlar, gerek izöfetin 
(tamlamanın) gerekse sözün siyak (gelişi) ve durumuna ilişkin karinelerin (belirtiler, izler) 
değişmesiyle değişiklik gösterir. Şöyle ki: 

- Voiuuet (beraberlik), bazen “suyu süte koydum veya süte su kattım” sözünde 
olduğu gibi iki şeyin birbirine karışmasını gerektirir. 

- Bazen, eğiticinin suçlu kimseye "git, nereye gidersen git, ben seninle beraberim" 


dediği gibi tehdit ve uyorı gerektirir (onlomi verir). 


- Bazen de, herhangi bir kimsenin kendisinden yardım isteyen kişiye "haydi ben 
seninle beraberim, ben seninle beraberim" dediği gibi yardım ve destek gerektirir (anlamı 


verir). 


Daha bunlardan başka, gerek izâfetin (tamlamanın) gerekse sözün siyak (gelişi) ve 
durumuna ilişkin karnelerin (belirtiler, izler) değişmesiyle değişen farklı gerekler ve 


sonuçlar Vardır. 


İnsanların bir bölümü, böyle kök anlamında birleşen, izâfetin (tamlamanın) ve 





korinelerin (belirtilerin) değişmesiyle gereği ve hükmü değişen lafzı (söz, kelime), 


“müşekkik” (kuşkuya düşüren) olarak isimlendirirler.Böyle kelimelere müşekkik denmesinin 
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nedeni, bu tür kelimelerin; dinleyeni, acaba bunun, lafzı bir, fakat gereği ve hükmünün 
değişmesine göre anlamı değişen müşterek (ortak) cinsinden mi yoksa asıl (kök) anlama 
göre hem lafzı hem de anlamı bir olan mütevâti', 151 cinsinden mi olduğu hususunda 


şüpheye düşürmesidir. 


Gerçekte bu, mütevât' lofızların bir çeşididir. Çünkü dili koyan, bu lofzı ortak bir 





kadri (miktarı, ölçüyü) belirtmek için koymuştur. Hükmünün ve gereğinin değişmesi, asıl 
konumundan değil, izöfetlerin ve karnelerin değişmesinden dolayıdır. Fakat bu lafız 
(kelime) mütevâtı'ın özel bir türü olunca artık onu, bir başka kelimeyle tahsis etmekte 


(sınırlamakta) bir sakınca kalmamaktadır. 


Bu husus iyice anlaşıldıysa, Allah'a izâfe (nispet) edilen beraberlik lafzının mecözi 
değil, hakiki anlamında kullanıldığı açıkça ortaya çıkmış oldu. Ancak Allah'ın yaratıklarıyla 


beraber olması kendine yaraşır bir beraberlik olup asla yaratıkların birbirleriyle olan 





beraberliği (birlikteliği) gibi değildir. Tam tersine çok daha yüce, çok daha mükümmel bir 














beraberlik olup yaratıkların birbirleriyle olan beroberliğinden doğan sonuçları ve özellikleri 








gerektirmez (doğurmaz). 


Seleften bazı âlimler, Allah'ın yarotıklarıyla beraber olmasını, ilmiyle onlarla beraber 
olması şeklinde açıklamışlardır. Bu ise beraberliği, birtakım gerekleriyle açıklamaktır ki 
selefin bundan gayesi, maiyyet (beraberlik) naslarını kanıt getirerek Allah'ın zótiulo her 


yerde olduğunu söyleyen hululcü (Hulüliyye) | 32 Cehmiyye'ye cevap vermektir. 





Böylece selef âlimleri, moiyyetten (beraberlikten), "Allah'ın zâtıyla bizimle beraber 


olduğu" anlamının kastedilmediğini, bunun hem aklen hem de dinen olanaksız olduğunu 

















söylemişlerdir. Çünkü bu Allah'ın uluwuna aykırı olup yaratıklarının O'nu kuşatmasını 


gerekürir ki, bu da imkansızdır. 
Allah'ın Yararıklarıyla Beraber Olmasının Bölümleri: 


Allah'ın yaratıklarıyla beraber olması, genel ve özel beraberlik olmak üzere, iki 
bölüme ayrılır: 


Genel Beraberlik: 


Allah'ın; ilim, kudret, tedbir (işleri sevk ve idare), sultanlık ve bunların dışında 
Robliğinin bir gereği olan diğer sıfatlarıyla mü'min ve kafir, iyi ve kötü bütün yaratıklorını 
kuşatmasını gerektiren beroberliktir. Bu beraberlik kendisine (beraberliğe) inanan 


kimsede, Allah Azze ve Celle'nin onu her yerde gözettiği inancının en olgun düzeye 





çıkmasını sağlar. Bunun içindir ki Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- “İmanın en 





üstünü nerede olursan ol, Allah'ın seninle beraber olduğunu bilmendir' 153 buyurmuştur. 
Bu beraberliğin örneklerinden bazıları şu ayetlerdir: 


"Nerede olsanız, O sizinle beraberdir.” (Hadid, 4) 
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'Üç kişinin gizli konuştuğu yerde dördüncüsü mutlaka O'dur Beş kişinin gizli 
konuştuğu yerde altıncısı mutlaka O'dur. İster bundan daha az, ister daha çok olsunlar ve 


nerede olurlarsa olsunlar mutlaka O, onlarla beraberdir.” (Mücödele, 7) 
Özel Beraberlik: 


Bu ise, izöfe (tamlama) yapıldığı kimseye yardım ve desteği gerektiren beraberlik 


olup bunları hak eden peygamberlere ve onlara uyanlara özgüdür. 


Bu beraberlik, kendisine inanan kimseye, sebat ve kuwetin en olgun seviyesini 


kazandırır. 
Allah Teâlâ'nın şu buyrukları, bu beraberliğin örneklerinden bazılarıdır: 
Allah, mutlaka mü minlerle beraberdir.” (Enfâl, 19) 


Allah, şüphesiz sakınanlar ve ihsan sahibi olanlarla beraberdir.” (Nahl, 128) 





"Süphesiz ben sizinle beraberim, işitir ve görürüm.“ (Tâhâ, 46) 

Ayrca Allah'ın, Peygamberi -sallallahu aleyhi ve sellem- hakkında söylediği şu 
buyruk: 

“Üzülme, Allah şüphesiz bizimle beraberdir.” (Tevbe, 40) 


- Eğer “beraberlik Allah'ın zâtî sıfatlarından mıdır? Yoksa fiili sıfatlarından mıdır?” 


denilirse buna cevabımız şu olur: 


Genel beraberlik, Allah'ın zâü sıfatlarındandır. Çünkü gerekleri, ezelden ebede 


Allah-u Teâlâ'da vardır. 


Özel beraberlik ise, O'nun fiili sıfotlarındandır. Çünkü gerekleri sebeplerine bağlıdır. 


Sebeplerin var olmasıyla, beraberlik var olur, yok olmasıyla da ortadan kalkar. 
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ONİKİNCİ BÖLÜM 
Allah'ın Zârıyla Uluvu ve Yararıklarıyla Beraberliği Hakkındaki Nasları 
BağdaşTırma 


Söz konusu naslorı bağdaştırmanın yollar 


ni anlatmadan önce, burada yazarın (Allah 


kendisine rahmet etsin) “el-Aklu ve'n-Nakl" adlı kitabında (c.l, 5.43-44) işaret ettiği 


yararlı bir kuralı okuyucuya sunmaktan hoşnutluk duyariz. Bu kuralın özü şudur: “İki delil 


























U 
orasıda çelişki olduğu söylenirse, bu delillerin ikisi birden ya kesin veya zonni ya da biri 
a 


kesin diğeri zannidir. Böylece üç türlü delil ortaya çıkmış olur: 

















- Birincisi: Delillerin ikisi de kesindir. Akıl, bunların gösterdiği anlamın var (gerçek) 


olduğunu kesinlikle kabul eder. Aralarında çelişki olması olanaksızdır. Çünkü bunların 











birbiriyle çelişik (çelişkili) olduğunu söylemek, ya birinin ortadan kalkmasını gerektirir ki bu 


imkansızdır. Çünkü kesin delil, kesinlikle var olan delildir. Ya da birbiriyle çelişkili olmakla 

















beraber her ikisinin de varlığını gerektirir ki bu da diğeri gibi imkansızdır. Çünkü bu, 


birbirine zıt iki şeyi bir oraya getirmektir. 








Bu iki kesin delil arasında çelişki 


bulunduğu zannı: 











- Ya her iki delilin de kesin olmamasından 


- Ya da, birine bir anlamın, diğerine de başka bir anlamın yüklendiği bu iki delil 
orosında gerçekte bir çelişkinin olmamasından kaynaklanmıştır. Bu (kural) ise, kitap ve 


kesin sünnet noslorıyla neshi sabit olan yâni hükmü ortadan kalkmış şeyleri kapsamaz. 





Çünkü mensüh (hükmü ortadan kalkmış) delil, yok hükmünde olup nâsih (hükmü ortadan 











kaldıran) delil için bir çelişki oluşturmaz. 


- İkincisi: Her iki delilde, ya delâlet (gösterdiği anlam) ya da sübüt (var olma) 





bakımından zannidir ki bu durumda aralarında önce tercih aranır sonra râcih olan ötekine 





veğlenir. 


- Üçüncüsü: İki delilden biri kesin, diğeri zannidir ki, bu durumda akıllıların itifakıyla 
kesin olan, zonni olana yeğlenir. Çünkü yakin (kesin olan) zonlo bertaraf edilemez, 


kovulamaz. 


Bütün bunlar iyice anlaşıldıysa biz deriz ki: Hiç şüphesiz naslar, Allah'ın hem zâtıyla 
yaratıklarının üstünde, hem de onlarla beraber olduğunu ifade etmektedir. Bunların her 
ikisinin de sübüt ve delâleti kesindir. Allan Teâlâ şu buyruğunda bunların her ikisini de bir 


arada (birlikte) belirtmiştir: 


'O, gökleri ve yeri altı günde yaratan, sonra Arş'ın üzerine istirâ edendir. Yere gireni 
ve ondon çıkanı, gökten meni ve oraya (ona) çıkanı bilir. Nerede olsanız O sizinle 
beraberdir. Allah, yaptıklarınızı görendir. (Hado, 4) 
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ay hâlâ bizimle beraber”. | 55 Halbu 


Bu söz ne lofiz ne 
ki bera 


bilir. Y 








unmos 
Allah'ı 
be 
nlara 


gerekmez. ÇÖ 
n zötiyla yükse 
ile 


n roberliği 


KOTIŞMOSINI VE O 








berliğin anlamını ve 
ükseklik ve beroberli 


una göre yaratıcı hakkında 


k yoktur. Daha önce geçtiği üzere 


© 
bi: 


ki 


de anla 


bu 


N 

















° 
do 


ik ve beroberlik arasında çelişki bulunduğu 


nkü bütün 
kte olmosi 
mukâyese 


nların içine 





u O'nu kusotomoz. A 


ma O, her 


vine, Allah'ın zâtiyla yüksekte olmasıyla namaz kılanın karşısında (yüzü yönünde, 


önünde)  bulunduğu!56 hakkında gelen nasları da yukarda geçen şekillerde 


bağda 


söylenebilir: ] 5 / 





hem d 


ştırmak mümkündür. 
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- Bizzat noslor, bunları birleştirmiştir. Naslar olanaksızı söylemezler. 


Bu bağdaştırma hakkında ayrıca şu birkaç yön daha 


2- Yükseklikle karşıda bulunmak arasında bir aykırılık yoktur. Bir seu hem yüksekte 


e karşıda olobilir. Çünkü karşıda olmak, aynı düzey ve yerde olmayı gerektirmez, 


Örneğin, doğan güneşe bakan kişi, onun yâni güneşin kendi karşısında olduğunu söyler. 
Oysa güneş göktedir. Bu, ne lofiz ne de anlam bakımından çelişki sayılmaz. Şimdi 


yaratıklar hakkında bu olabildiğine göre yaratıcı hakkında da olması pekâlâ mümkündür. 


5- Yaratıklar hakkında yükseklikle karşıda bulunmak arasında çelişki ve karşıtlık 
olduğu varsayılsa bile, bu çelişki ve karşıtlığın yaratıcı hakkında da bulunması gerekmez. 
Çünkü bütün sıfatlarında Allah Teâlâ'nın benzeri hiçbir şey yoktur. Allah'ın namaz kılanın 














karşısında olması, O'nun zötiyla yüksekte olması gereğinden ötürü, O'nun bu yerde veya 
namaz kılanın karşısındaki duvarda olmasını gerektirmez.Çünkü yaratıklarından hiçbir şey 
O'nu kuşatamaz. Ama O, her şeyi kuşatmıştır. 
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ONÜÇÜNCÜ B 


Allah'ın Dünya Göğüne İnmesi l 78 


ÖLÜM 


Buhâri ve Müslim'in Sahihlerinde Eo Hureyrel59? -Aadıyallâhu anh'den, 


Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-'in şöyle dediği rivâyet edilmiştir: 


Bobbimiz, (her) gecenin son üçte biri (son üçte birlik bölümü) kaldığı zaman dünya 


göğüne iner ve şöyle der: Yok mu bana dua eden? Duasını kabul edeyim. Fok mu 


benden bir şey isteyen? İstediğini ona vereyim. Yok mu benden bağışlanma dileyen? 


Onu bağışlayayım. “ 160 


Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'den yaklaşık 28 sahöbinin rivâye 


hadisi Ehl-i Sünnet ittifakla kabul etmiştir.161 Al 


büyüklüğüne yaraşır gerçek bir inmedir. 162 Bunun a 





da meleklerinden birinin inmesi şeklinde tahrif et 











doğru değildir: 165 


oh-u Tebâreke ve 


göğüne inmesi, O'nun dilemesine ve hikmetine bağlı Fiili sıfatlarından o 


nlamını, emrinin veya 





mek (değiştirmek), 


rahme 





birkaç 


Teâlö'nin dünya 


up yüceliğine ve 


t ettiği bu 


tinin veya 








bakımdan 


1- Bu tahrif, hadisin açık anlamına aykırıdır. Çünkü peygamber -sa//lallahu aleyhi ve 


sellem- inmeyi, Allah'a izöfe (nispet) etmiştir ki, asıl olan işin, onu yapana ya da ondan 


koynaklanana nispet edilmesidir. İşin bundan başkasına nispet edilmesi asla (açık 


anlama) aykırı bir tahriftir. 





2- İnmenin bu şekilde açıklanması, cümlede bazı kelimelerin kaldırılmış olmasını 


gerektirir ki, asıl olan cümleden bir şeyin kaldırılmamasıdır. 


3- Allah'ın emrinin ya da rahmetinin inmesi, gecenin üçte birine özgü bir şey değildir. 


Tersine O'nun emri ve rahmeti her zaman iner. 


Eğer "bundan maksat özel bir emrin ve özel bir rahmetin inmesidir ki, bunun da her 


zaman olması gerekmez” denirse, buna şöyle cevap 


verilir: 


Bu takdir ve te vilin doğruluğu varsayılsa bile hadis, bu özel emir ve rahmetin indiği 


en son yerin dünya göğü olduğunu göstermektedir. O halde bu özel rahmetin dünya 





göğüne inmesinin bizim için ne yararı vardır ki Peygamber -sa//lallahu aleyhi ve sellem- 


bunu bize haber versin? 





4- Hadis dünya göğüne inenin: “Yok mu bana dua eden? Duasını kabul edeyim. Yok 


mu benden bir seu isteyen? İstediğini ona vereyim. Yok mu benden bağışlanma dileyen? 


Onu bağışlayayım" dediğini göstermektedir. Allah-u Teâlâ'dan başkasının böyle 


söylemesi olanaksı 
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zdıIr. 


FASIL 


Allah Teâlâ'nın Zârıyla Yüksekte Olması ve Dünya Göğüne İnmesine İlişkin Nasların 


Arasını Bulma 


Allah'ın yüksekte olması, kendisinden ayrılması mümkün olmayan zâtî sıfatlarından 
olup, dünya göğüne indiğini bildiren noslara da aykırı değildir. Bunların arasını bulmak iki 
bakımdan mümkündür: | 64 


1- Bizzat naslar bunlari birleştirmiştir. 165 Daha önce de geçtiği gibi naslar olanaksızı 


söylemez. 


2- Sıfotlarının hepsinde Allah" ın benzeri hiçbir şey yoktur. O'nun inmesi yaratıkların 
inmesi gibi değildir ki "inmesi, yüksekte olmasına aykırıdır ve onunla çelişmektedir” 
densin. Allah en doğrusunu bilir. 
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ONDÖRDÜNCÜ BÖLÜM 
Allah Teâlâ'nın Yüzü166 
ehl-i 


ile niteli gerçek bir yüzü vardır. 167 


Sünnet ve |-Cemóot'in görüşüne göre Allah'ın kendisine yaraşır, celâl ve ikrâm 


Allah'ın celâl ve ikrâm ile niteli bir yüzünün olduğunu Kitap ve Sünnet kesin olarak 


göstermektedir: 





Kitabın kanıtlarından biri Allah Teâlâ'nın şu buyruğudur: 
".. Ancak celâl ve ikrâm sahibi Rabbinin yüzü böki kalacaktır.” (Bahmân,27)168 


Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözü ise sünnetin kanıtlarından 


sadece biridir: 


"Allohıml) Senden, yüzüne bakma lezzetini ve seninle buluşma şevkini (arzusunu) 
bana lutfetmeni diliyorum.” 169 


Allah Teâlâ'nın yüzü, O'nun sâbit zâti sıfatlarından olup kendisine yaraşır gerçek bir 


yüzdür. Bunun anlamını sevap olarak tahrif etmek birkaç bakımdan doğru değildir: | /0 


l- Bu tahrif nassın açık anlamına aykırıdır. Nassın açık anlamına aykırı olan tahrif 


kanıta ihtiyaç duyar. Oysa bunu gösteren herhangi bir kanıt yoktur. 


2- Bu yüz, naslarda Allah-u Teâlâ'ya izöfe (nispet) edilmiş olarak geçmektedir. 
Allah'a izâfe edilmiş bu yüz: 





- Ya kendi başına varlığa sahip olan bir şeydir. 
- Ya da kendi başına varlığa sahip olmayan bir şeydir. 


- Eğer kendi başına varlığa sahipse yaratılmıştır ve Allah'ın sıfatlarından değildir. 





“Allah'ın evi”! 71 ve “Allah'ın devesi"! /2 örneklerinde olduğu gibi. Bu iki kelime (ev 
ve deve) Allah'a, sadece yö bir şeyi şereflendirmek ya da mülkün ve yaratığın, mol 


sahibine ve yaradanına izöfesi kabilinden izöfe (nispet) edilmiştir. 





Yok eğer kendi başına vorliğa sahip değilse, Allah'ın sıfatlarındandır. ve 
yaratılmamıştır. Allah'ın ilmi, kudreti, izzeti, kelâmı, eli, gözü ve benzeri örneklerde olduğu 
gibi. Şüphesiz yüz de bu türden olup Allah'a izöfesi, sıfatın mevsüfa (niteliğin nitelenene) 
izöfesi (tamlaması) kabilindendir. 





3- Sevap yaratılmış olup Allah-u Teâlâ'dan ayrıdır. Yüz ise Allah'ın sıfatlarından olup 





yaratılmamıştır ve O'ndan ayrı değildir. Öyleyse nasıl oluyor da yüz, sevap anlamında 





tefsir edilebiliyor”! 


4- Bu yüz, naslarda celâl ve ikrâm! 75 ile, kendisine sığınılan bir nüru olmakla | /4ve 





Allah'ın o yarotıklarından gözünün erdiği her şeyi yakan nürlor bulunmakla! /5 
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nitelendirilmiştir. Bütün bu nitelikler, yüz kelimesiyle sevâbın kastedilmesine engeldir. 


Allah en doğrusunu bilir. 
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ONBEŞİNCİ BÖLÜM 
Allah Azze ve Celle'nin İki Elil 76 
Ehl-i Sünnet ve'l- Cemöat'in görüşüne göre Allah Teâlâ'nın bahşetme ve nimetle 


oçılmış iki eli vardır. Allah'ın iki eli, O'nun sâbit zât sıfatlarından olup kendisine yaraşır 
gerçek iki eldir. | / / 


Allah'ın iki elinin olduğunu Kitap ve Sünnet kesin olarak göstermektedir: | 78 
Kitabın kanıtlarından biri Allah Teâlâ'nın şu buyruğudur: 


Allah iblise şöyle dedi: €y İblis! İki elimle yarattığıma (insana) secde etmekten seni 
alıkoyan nedir?” (Sâd, 75) 


Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözü ise sünnetin kanıtlarından 
sadece biridir: 


Allahın eli öyle doludur ki gece gündüz ondan (bağışlar ve nimetler) devamlı akar. 
Siz Allahın gökleri ve yeri yaraltığından beri (eliyle) infak ettiği (verdiği) şeyleri 
gördünüz mü? (düşündünüz mü?) Çünkü bütün bu verdikleri bile O'nun sağ elindekileri! 72 


hiçbir sekilde eksiltememiştir. ” 180 


Ehl-i Sünnet Allah'ın, yaratıkların ellerine benzemeyen gerçek iki eli olduğu 
inancında icmâ etmiştir. Bunların anlamını kuwet, nimet veya benzer şeylerle tahrif etmek 
(değiştirmek) | 8l birkaç bakımdan doğru değildir: | 82 


l- Bu tahrif, sözü hiçbir kanıt olmadan gerçek anlamından mecâzi anlamına 
çevirmektir. 


2- Bu, Allah-u Teâlâ'ya izöfe edilerek kullanıldığı böyle bir siyakta (söz gelişinde) 


dilin kesinlikle kabul etmediği bir anlamdır. Çünkü Allah “iki elimle yarattığıma" 





buyurmuştur. Buna göre bu cümlenin "nimetimle veya kuwetimle yarattığıma” anlamına 
gelmesi doğru olmaz. 

3- ellerin Allah'a izöfesi ikil bir kiple (sigoyla) geçmiştir. Oysa ne kitap ve sünnette 
ne de herhangi bir yerde nimet ve kuwvet ikil bir kiele Allah'a izâfe (nispet) edilmiş olarak 


geçmektedir. Öyleyse el, nasıl olurda nimet veya kuwet ile açıklanır?! 


4- Eğer iki el ile, kuwet kastedilmiş olsaydı o zaman "Allah iblisi eliyle yarattı” ve 








benzeri şeyler söylemek doğru olurdu ki bunları Allah hakkında söylemek olanaksızdır. 


Eğer böyle söylemek caiz olsaydı, Allah '/ elimle yarattığıma secde etmene engel olan 





nedir?” (Sâd, 75) dediği zaman iblis bunu delil olarak "beni de iki elinle yarattın” diye ileri 
sürebilirdi. 


5- Allah'ın, kendisine izâfe ettiği el, bundan nimet veya kuwetin kastedilmiş 


olmasını engelleyen değişik şekillerde geçmektedir. Öyle ki bazen ell85 ve avuç! 84 
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lofzıyla, bazen Allah Teâlâ'nın kendine yaraşır parmaklarıl85 olduğunun belirtilmesi 
şeklinde, bazen de Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözünde olduğu gibi 
gökleri ve yeri eliyle tutup silkelediği şeklinde geçmektedir: "Aah bir eliyle gökleri, diğer 
eliyle de yeri avuçlar sonra da onlar silkeler ve mülkün söhibi melik (hükümdar) benim’ 
der.” 186 


İşte bütün bu değişik kullanımlar, el ile nimet veya kuwetin kastedilmiş olmasına 


engeldir. 
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ONALTINCI BÖLÜM 


Allah Teâl&'nın İki Gözü187 


Ehl-i Sünnet ve'l-Cemöot'in görüşüne göre Allah'ın onlarla baktığı, kendisine yaraşır 
iki gerçek gözü vardır. Bunlar da Kitap ve Sünnet ile sâbit zât sıfotlarındandır. 


Allah Teâlâ'nın şu buyruğu kitabın kanıtlarından sadece biridir: | 88 

“Gemi gözlerimizin önünde akip gider.“ (Kamer, 14) 

Sünnetten bazı kanıtlar ise Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözleridir: 

Hiç süphesiz Rabbinizin bir gözü kör değildir (vôni şaşı değildir). ” 189 

“(Robbimiz) daralmış ümitsiz düşmüş halinize bakar (bakar da durmadan güler). ” 
190 

Allahın örtüsü (perdesi) nürdur. Onu bir oçverse yüzünün nürlar, yaratıklarından 
gözünün erdiği (ilistiği) her seyi yakar. “191 


Allah'ın gözleri yaratıkların gözlerine benzemeyen iki gerçek gözdür. Bunların 
anlamını ilim ve görme olarak tahrif etmek (değiştirmek) birkaç bakımdan doğru 


değildir: | 92 
l- Bu tahrif, sözü hiçbir kanıt olmaksızın gerçek anlamından mecözi anlamına 


çevirmektir. 
2- Noslarda, aşağıdaki şu örneklerde olduğu gibi bu tahrifi engelleyen ifadeler 


vardır: 
"(Bobbimiz) size bakar. ” 
©. Yüzünün nürları yaratıklarından gözünün erdiği (ilişiği) her şeyi yakar. “ 


"Süphesiz Rabbinizin bir gözü kör (şaşı) değildir.” 
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ONYEDİNCİ BÖLÜM 
İki El ve İki Göz Sıfarlarının Geçriği Nasların Şekilleri 1 97 


İki el ve iki göz sıfatları, noslorda Allah-u Teâlâ'ya izöfe edilmiş olarak üç şekilde 
geçer: Tekil, ikil ve çoğul. 


El ve gözün tekil olarak geçtiği örneklerden birkaçı Allah Teâlâ'nın şu buyruklarıdır: 
Mülk elinde bulunan Allah çok kutudur.” (Mülk, 1)194 

Benim gözümün önünde yetişesin (büyüyesin) diye...“ (Tâhâ, 59) 

Çoğul olarak geçtiği örneklerden birkaçı da Allah Teâlâ'nın şu buyruklarıdır: 


"Onlar (müşrikler), ellerimizin yaptıklarından kendileri için yarattığımız hayvanları 
görmediler mi?” (Yâsin, 71) 


"Gemi, gözlerimizin önünde akip gider.” (Kamer, 14)195 
İkil olarak geçtiği örnekler ise şunlardır: 


Allah Teâlö'nin : “Tam tersine Allah'ın iki eli de apaçıktır.“ (Mâide, 64)! 9Ö buyruğu 


elin, 
Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-'in: 


'Kul namaza durduğu zaman Rahmân'ın iki gözü önünde durur.” 197 sözü de gözün 
ikil olarak geçtiği örneklerdendir. 


Bu hadis, "Muhtasaru's-Savâık” adlı eserde, Atâ'ŞeEbü Hureyre kanalıyla Peygamber 
-sallallahu aleyhi ve selem-'den herangi bir kaynak göstermeden, böylece 
geçmektedir. | 98 


İki göz sıfatı, Kur'ân'da ikil bir sigoyla geçmemektedir. 
İşte, iki el ve iki göz sıfatlarının geçtiği üç şekil bunlardan ibarettir. 


Bu üç şekli bağdaştırmak, aralarını bulmak için şunlar söylenebilir: 





- Tekil olma, ikil ve çoğul olmaya aykırı değildir. Çünkü muzoof olan tekil, genellik 
ifode ederek el veya göz sıfatlarından ister tek olsun isterse daha çok, Allah hakkında 


sâbit olan her şeyi kapsamına alır. 


- İkil ve çoğul lofızlarla geçen kelimelerin arasını bulma hakkında ise şunlar 
söylenilebilir: 


- “en az çok; ikidir” dersek, gösterdikleri anlamın bir olması nedeniyle gerçekte ikil ile 
çoğul siga arasında hiçbir aykırılık kalmaz. 


- Yok eğer meşhur olduğu üzere “en oz çoğul; üçtür” dersek, o zaman ikisinin arası 
şöyle bağdaştırılabilir: 
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Çoğul kipiyle, bu kipin gösterdiği anlam olan üç ve yukarısı kostedilmemiştir. Bu kiele 


-ki Allah en doğrusunu bilir- ta'zim (yüceltme, ululama) ve münösebet yâni muzaofın 


(tamlayanın) muzaof-ı ileyhle (tamlananla) olan ilişkisi kastedilmiştir. Çünkü burada 


muzoof- 


ileyh (tamlanan) -ki bizim anlamında olan 'nâ'dır- ile kesinlikle to zm (ululama 








kastedilmiştir. Böylece muzaofın, muzaof-ı ileyhe uyması için çoğul kiple gelmesi uygun 























olmuştur. Çünkü çoğul ( 


= 


io), tekilden ve ikilden doha çok to zim (ululuk) belirtir. Eğer hem 
muzoof hem de muzaolf-ı ileyhten her biri tek başına ululuk bildirirse, doğal olarak bu 


ikisinin birleşiminden daha da büyük bir ululuk oluşur, meydana çıkar. 
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ONSEKİZİNCİ BÖLÜM 


Ehli Sünner'iN Allah Subkânehu ve Teâlâ'nın Kelâmı (Konuşması) Hakkındaki 
Görüşü1 99 


Ehl-i Sünnet ve'l-Cemâat'in üzerinde birleştiği görüşe göre Allah konuşur. Allah'ın 


konuşması (kelâmı), kendisine yaraşır bir biçimde O'nun hakkında sâbit olan gerçek bir 
sıfattır. 200 


Allah Subhânehu dilediği zaman, dilediği gibi, harf ve sesle konuşur.201 





Allah'ın konuşması, konuşmanın cinsine göre bir zât sıfatı, ayrı ayrı sözler olarak da 
bir fiil sıfatıdır. 


Bütün bu söylenenleri Kitap ve Sünnet açıkça göstermektedir. 
Allah Teâlâ'nın şu buyrukları Kitabın kanıtlarından sadece birkaçıdır: 


Müsö belirlediğimiz vakitte (Türa) gelio de Rabbi onunla konuşunca” (Arö£, 
]43)202 





Allah demişti ki: €y (sa! Süphesiz seni vefat ettireceğim ve kendime (katıma) 
yükselteceğim. “ (Âl-i İmrân, 55) 
'Ona (//0só uo), Türun sağ tarafindan seslendik ve onu, fisıldoşan kimse kadar 


(kendimize) yaklaştırdık. “ (Meryem, 52)205 


İlk ayette, konuşmanın Allah'ın dilemesine bağlı olduğunun ve ayrı ayrı sözler olarak 


sonradan oluştuğunun açık bir ispotı vardır. 


İkindi ayette de konuşmanın harfle olduğunun açık bir kanıtı vardır. Çünkü sözün 


söylenmiş hali (şekli), harfleri içermektedir yâni harflerle mümkün olabilmektedir. 


Üçüncü ayette ise konuşmanın sesle olduğu kanıtlanmıştır. Çünkü seslenme ve 


çağırma ses olmadan asla düşünülemez. 


Sünnetin kanıtlarına gelince, Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözü 


onların sadece biridir: 
Allah-u Teâlâ: Ey Adem! der. Âdem de: mir buyur hemen yerine getireyim' diye 
cevap verir. Bunun üzerine Allah ona sesle şöyle seslenir: Allah, soyundan cehenneme 


gidecekleri seçio çıkormanı emrediyor! “204 


Allah Subhânehu'nun konuşması (kelâmı) lafiz (söz) ve anlam olarak bir bütündür. 


Yoksa tek başına lafız veya tek başına anlam değildir. 


İşte Allah Teâlâ'nın kelâmı (konuşması) hakkında Ehl-i Sünnet'in görüşü budur.205 


Bu konuda, Ehl-i Sünnet dışındakilerin görüşlerinin özetini de "Muhtosaru's-Savâıkı"|- 





Mürsele"206 adlı eserden alalım: 
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1- Kerrâmiyye'2Ö/nin Görüşü: Ehl-i Sünnet'in görüşü gibidir. Ancak onlar, öncesi 


olmayan olayların varlığını ispat etmekten ve bunu söylemekten kaçınmak için “Allah'ın 


kelâmı vaktiyle yok iken sonra olmuş bir olaydır” demişlerdir. 


9- Küllâbiyye'2Öğnin Görüşü: Alah'ın kelâmı; kendi zâtıyla var olan, hayat ve ilim 





sıfatlarının gerekliliği gibi zâtı için kaçınılmaz olan bir anlamdır. O'nun dilemesine de bağlı 


değildir. Harfler ve sesler, Allah'ın kelâmının kendisi değil, onun bir hikâyesidir. Allah, 





kendi zötiyla vor olan bu anlamı göstermek için harfleri ve sesleri yaratmıştır. Allah'ın 


kelâmı dört anlam belirtir: Emir, neh 














y (yasaklama), haber ve istihbör. 








3- &ş'oriyye'209nin Görüşü: &ş'orilerin görüşü de Küllâbiyye'ninki gibidir. Yalnız 


€ş'oriler, Küllöbiyye've iki şeyde karşı çıkmışlardır: 


Birincisi: Kelâmın anlamları hakkındadır ki, Küllâbiyye bunun dört anlam belirttiğini 


söylerler. Eş'oriler ise kelömin tek bir anlam belirttiğini söylerler. Onlara göre haber, 


istihbâör, emir ve nehiyden her biri diğerinin aynıdır. Bunlar kelâmın çeşitleri değil, tersine 


sifatlaridir. Tevrat, İncil ve Kur'ân'ın her biri diğerinin aynıdır. Sadece ibâreleri (ifadeleri) 





değişmektedir. 


İkincisi: 





söylemişlerd 





Küllöbiyye, harflerin ve seslerin, Allah'ın kelâmının hikâyesi olduğunu 


ir. Eş'oriler ise harflerin ve seslerin Allah'ın kelâmından ibâret olduğunu yâni 


kelâmın kendisi olduğunu söylemişlerdir. 


4- Söli 


miyye'2 | Onin Görüşü: Allah'ın kelâmı, kendi zâtıyla var olan, hayat ve ilim 


sıfatlarının gerekliliği gibi zâtı için kaçınılmaz olan bir sıfattır. Dilemesine de boğlı değildir. 


Allah'in kelâ 


mı, bir kısmının diğer bir kısmını geçmediği, birbirleriyle birleşen horfler ve 





seslerdir. Örneğin besmeledeki bâ, sin ve mim harflerinden her biri aynı anda diğerine 


bitişiktir. Bun 
5- Ceh 





unla beraber ezelden beri vardır ve var olacaktır. 





miyye?ll ve Mu'tezile'2l?nin Görüşü: Allah'ın kelâmı, diğer yaratıklar gibi 





yaratılmış o 





konuşmadığ 


olduğunu sö 


up, O'nun sıfatlarından değildir. Sonra Cehmiyye'den kimi Allah'ın kesinlikle 





ni söylemiş kimi de konuştuğunu kabul etmekle beraber, bunun yaratılmış 





vlemişlerdir. 


6- Aristo213 Taraftarı Son Dönem Filozoflarının2 l4 Görüşü: Allah'ın kelâmı, Faâl 


(etkin) akıldan (yaratıcıdan), temiz, erdemli (üstün) ruhlara, her ruhun kapasite ve kabul 


gücüne göre taşan bir feyizdir. Faâl akıldan, kabul güçlerine göre ruhlara taşon bu feyiz 


(algı derecesine göre) ruhta birtakım tasawurlar ve tosdikler (anlayış ve meseleler) 


doğurur. Hayaldeki bu tasavvurlar ve tasdikler güçlenerek düşünülen şeyleri nörlu şekillere 





sokor ve kulakların duyacağı sözlerle anlatır. 





7- İttihâdiyye'nin (Vahdeti Vücütçuların)2 5 Görüşü: Varlığın (vücüdun) birliğini, bir 





olduğunu söyleyen bu gruba göre varlıkta bulunan her kelâm (söz) Allah'ın kelâmıdır. 


Nitekim onlardan biri2 | ó şöyle demiştir: 
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Varlık âlemindeki her söz, O'nun kelâmıdır. 
Bizim için nazmı da, nesri de birdir.2| / 


Bu sözlerin hepsi, Kitap, Sünnet ve Aklın gösterdiği kanıtlara aykırıdır. Allah'ın ilim ve 


hikmet lutfettiği kimse bunu anlar. 
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FASIL 
Kur'ân, Allah'ın Kelâmıdır2 18 


Ehl-i Sünnet ve'l-Cemâat'in görüşüne göre, Kur'ân, Allah'ın kelâmıdır, indirilmiştir, 
yarotılmamıştır.2 19 O'ndan başlamıştır ve O'na dönecektir. Allah, Kur'ânla gerçekten 
konuşmuş, onu Cebrâil'g iletmiş, Cebrâil'Jde onu Muhammed -sa//allahu aleyhi ve sellem- 


'in kalbine indirmiştir.220 Bütün bu söylenenleri Kitap ve Sünnet kanıtlamaktadır: 
Kitap'tan bazı kanıtlar, Allâh-u Teâlö'nin şu buyruklorıdır: 


"Ve eğer müşriklerden biri senden aman dilerse, Allahın kelâmını işitio dinleyinceye 


kadar ona aman ver.” (Tevbe, ó). Yâni Kur'ân'ı dinleyinceye kadar. 
'Bu mübârek kitabı sana indirdik” (Sâd, 29) 


"Onu (Kurân-ı), Bühul-Emin (Cebrâil) uyarcılardan olasın diye, apaçık arap diliyle, 
senin kalbine indirmiştir.” (Suarâ, 193-195) 221 


Sünnetten bazı kanıtlar da şunlardır: 


Peygamber -sallallahu aleyhi ve selleam-, Mekke'de hac mevsiminde kendisini 





insanlara sunarken şöyle söylemişti: "Rabbinin rkelómmi (sözünü) bildirebilmem için acaba 
beni kendi kavmine götürecek bir adam yok mu? Çünkü Kureyş, Rabbim Azze ve Celle nin 


kelómmi bildirmemi önledi. “222 


Yine Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-, el-Berâ b. 'Azib225 -Kadıyallâhu anh- 
© şöyle demiştir: 


"Yatağına yatacağın zaman (namaz için abdest aldığın gibi abdest al. Sonra sağ 
yanin üzerine yat ve) şöyle de: Allahım! Nefsimi (canımı) sana teslim ettim, yüzümü sana 
döndüm, işimi sana havöle ettim ve Sırtımı sana dayadım. Ümit ve korku sanadır. 
Sığınılacak ve dayanılacok ancak sensin. indirdiğin kitabna ve gönderdiğin 


peygamberine iman ettim. “224 
'Amr b. Dinör'225da şöyle demiştir: 


“Yetmiş yildan beri içinde bulunduğum insanların hep şunu söylediklerini duyarım: 
Allah yaratandır. O'nun dışındaki herşey yaratılmıştır. Yalnız Kur'ân hariç. Çünkü Kur'ân, 


Allah'ın kelâmı olup yaratılmamıştır. O'ndan başlamış ve O'na dönecektir."220 


"O'ndan başlamıştır” sözünün anlamı şudur: Kur'ânla konuşmaya başlayan Allah'tır. 





Yâni onunla ilk ve başlangıç olarak konuşan O'dur. Bu sözde, Allah Kur'ân'ı kendi dışında 


yarattı diyen Cehmiyye'ye cevap (reddiye) vardır. 








"O'na dönecektir” sözü ise, iki anlam taşıyabilir: 
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l- Kurânla konu 
Kurönla konuştuğu n 


Konuşmak da konuşan 


9- Bazı eserlerd 


smo sıfatı Allah'a döner. Buna göre Allah'tan başka hiç kimsenin 
itelendirilmesine kalkışılamaz. o Çünkü Kur'ânla konuşan Allah'tır. 
ın bir sıfatıdır. 


e geldiği gibi Kur'ân Allah-u Teâlâ'ya kaldırılacaktır... Muhakkak 


Kurân mushaflardan ve gönüllerden (silnio) kalalırılır. “227 Bu da -ki Allah en doğrusunu 





bilir- insanlar Kur'ân 


ile ameli birakip ondan tamamen yüz çevirdikleri zaman olacak, 


şerefinin korunması için Kur'ân insanlardan Allah'ın katına kaldırılacaktır.228 


Yardım istenecek 


ancak Allah'tır. 
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FASIL 


Lafız ve Melfüz (Sözün Kendisi ve Söylenilen Şey) 


yaratı 


Bu bölümde kelâm,229 Kur'ân ile ilgilidir. Daha önce Kur'ân'ın, Allah'ın kelâmı olup 


mamış olduğu geçmişti. Acaba Kur'ân'ın lafzı yaratılmıştır veya yaratılmamıştır 


dememiz doğru olur mu? Yoksa bu konuda susmak mı gerekir? 








Ancak 


Bu soruya cevap olarak şunlar söylenilebilir: 





Bu konuda olumlu ya da olumsuz bir söz genellemesinde bulunmak doğru değildir. 


bu konuda ayrıntılı bir açıklama yapmak gerekirse şunlar söylenilir: 


- Eğer lafz ile kulun kendi fiili olan telaffuzu, konuşması kostedilmişse, bu 


yaratılmıştır. Çünkü hem kul, hem de fiili yaratılmıştır.230 





- Yok eğer lafız ile söylenilenin kendi kostedilmişse, bu Allah'ın kelâmı olup 


yaratılmamıştır... Çünkü Allah'in kelâmı O'nun kendi. sıfotlarındandır.. Sıfatları da 


yaratılmamıştır.23| 


İmam Ahmed'in (Allah kendisine rahmet etsin) şu sözü bu ayrıma işaret etmektedir: 





"Kim benim Kur'ân'ı telaffuz etmem yaratılmıştır der ve bununla Kur'ân'ı kastederse o 


cehmi 


'gir "252 





mam Ahmed'in "bununla Kur'ân'ı kastederse" sözü, o kişinin; bu sözüyle Kur'ân'ı 


değilde kendi fili olan teloffuzunu kasdetmesi durumunda Cehmi olmayacağını 


gösterir.233 


Allah en doğrusunu bilir. 
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ONDOKUZUNCU BÖLÜM 


Ta'ril Düşüncesinin OrTAya Çıkışı ve Bunun Kaynağı 


Tol düşüncesinin kökü, her ne kadar tâbiln döneminin sonlarında kendini 


göstermişse de, asıl bir akım olarak bu düşünce, ancak faziletli çağlar olan Sahâbe, Töbiin 


ve Tebe-i Tâbiln'den sonra yayılmıştır. 


A 


namazının kılı 





Kurbanlorınızı 











edeceğim. Çünkü O, Allah’ 





sürmektedir.” 





kurban bayra 


To'til'den ilk söz eden el-Ca'd b. Dirhem254 olmuştur. O, “Allah İbrâhim'i dost 
edinmedi, Müsâ ile de konuşmadı" dediği için Hişâm b. Abdülmelik'in?35 Irak valisi olan 
Hâlid b. Abdullah el-Kasri23Ö tarafından öldürülmüştür. Hâlid, Co'd'ı bağlı olarak bayram 


ndığı yere götürmüş, sonra da halka hitaben şunları söylemiştir: “Ey İnsanlar! 
kesiniz. Allah kurbanlarınızı kabul etsin. Ben de Co d b. Dirhem'i kurban 
n İlerâhim'i dost edinmediğini, Müsâ ile de konuşmadığını ileri 


Daha sonra minberden inmiş ve Ca'd'ı kesmiştir.237 Bu olay, hicri 119 ull, 


















































mında olmuştur.238 








İbn-i u'l-Kayyim239 (Allah kendisine rahmet etsin) “en-Nüniyye"240 adlı eserinde 


bu konuda şöyle diyor: 








Bundan dolayı Ca'd'ı kurban etti, 


urbanlorın kesildiği gün (Hâlid) el-Kasri. 


K 

Çünkü O, demişti ki: İbrahim Allah'ın dostu değildir. 

Hayır Müsâ'da Allah'ın kendisiyle konuşup O'na yaklaştığı değildir. 
H 


er sünnet sahibi, bu kurbana teşekkür etti. 


Senin ecrin Allah'a aittir ey kurban kardeşim! 


Sonra bu düşünceyi Ca'd'dan kendisine Cehm b. Sofvën24] denilen bir adam aldı. 
“el-Cehmiyyetü'I-Muattıla"242 mezhebi de zaten bu adama nispet edilir. Çünkü bu görüşü 


O yaymıştır. 








Cehm'i, hicri 198 yılında Merv'de Nasr b. Seyyör'ın243 güvenlik güçlerinin 





başı olan Sâlim b. Ahvez244 öldürmüştür.245 





İkinci yüzyil dolaylarında Yunanca ve Rumca kitaplar Arapça'ya çevrildi. Böylece bu 


düşünce müslümanların başına iyice belâ olmaya ve etki gücünü iyice arttırmaya 


başladı.24Ö 








A 


Üçüncü yüzyil dolaylarında ise Bişr b. Giyös el-Merisi24/ ve yandaşları tarafından 


Cehmiyye'nin görüşü yayıldı. Alimler Giyâs ve yandaşlarının kınanması hususunda 





birleşmiş, çoğu da onların küfrüne ya da sapıklığına hükmetmiştir. 


Osmân b. Said ed-Dârimi,248 Merisi'ye reddiye olarak “Nakzu Osmân b. Said ole'l- 
Köfiri'l-Anld fime'fterâ alallâhi mine't-Tevhid” adında bir kitap yazmıştır. Bilgi ve adaletle 
bu kitabi okuyan, bu to 'ülcilerin kanıtlarının ne kadar zayıf, hatta ne kadar bâtıl (geçersiz) 
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olduğun 


u anlar. Râzi,249 Gazzöli,250 İbni  AMI2Sİ ve diğ 


erleri gibi son dönem 


âlimlerinin birçoğunun sözlerindeki te viller de Bişr'in te villerinin aynısıdır. 


- Tatil düşü 


ncesinin kaynağı, Yahüdiler, müşrikler, Sâbiiler222 ve filozofların 


sapıklarıdır. Söylendiğine göre, Ca'd b. Dirhem bu görüşünü Ebân b. Sem'ân'253dan, O 


da Tâlôt 


'254tan, O'da Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-& büyü yapan Lebid b. el- 
A'sam2>5 adlı bir Yahüdi'den almıştır.256 








vine söylendiğine göre Co dg, Sobiller ve filozoflardan pek çok kimsenin bulunduğu 


Horrân yöresinde vetişti.2> /Kuşkusuz çevrenin İnsanın İnanç ve O 


vardır. 


Yu 
bildiren) 


yaratıkla 


belirten 


karıda adları geçen sıfat inkarcılarının görüşüne göre A 


hlakında güçlü bir etkisi 


lah'ın subôtî (olumluluk 


sıfotları yoktur. Çünkü onlarn sanısına göre olumluluk sıfatları, Allah'ın 


rına benzemesini gerektirir. Onlar sadece Allah'ın, selbi (olumsuzluk) veya izöfet 








kabul ederler. 


- Olumsuzluk Sıfatları, Allah Azze ve Celle'ye yaraşmayan 


veya da ikisinin (olumsuzluk ve izâfet belirten) birleşiminden oluşan sıfatlarını 


işlerin olmadığını (yâni 


onların yokluğunu) gösteren sıfatlardır. Örneğin onlara göre "Allah birdir” sözü, hem 


sayısol 


O'nun bir ortağı bulunmasının olanaksızlığı anlamındadır. 


bir değerle veya sözle Allah hakkında bir bölünme gerçekleşmesinin hem de 





-İzöfet Sıfatları ise, bunlar Allah'ın sâbit sifatlaridir şek 


nitelend 
nitelend 


çıkmasın 








irilebilir. Allah Teâlâ hakkında söyledikleri şu söz gibi: 

















linde, Allah'ın bunlorla 


irilemeyeceği sıfatlardır. Fakat bunların başkalarına izâfetine göre Allah bunlarla 





Allah, eşyanın O'ndan 


a (vuku bulmasına) göre bir başlangıç ve güçtür. Yoksa O'nun sâbit bir sıfatı 





olmasına göre -ki bu, başlamak ve güçlü olmaktır- bir başlangıç ve güç değildir. 


- Olumsuz ve izâfi sıfat 





bir bakımdan da izdfet sıfatıdırlar. Allah Teâlâ hakkında söyled 


evwveldir 


göre olu 


Bütün bunlar, sıfat inkarcaılarının düşünce ve görüşlerinin kaynağı olduğu halde nosi 








öncesi olmayan ilktir). Ewel sıfatı, Allah'ın sonradan 











msuz, eşyanın O'ndan sonra vor oluşuna göre de izöfidir. 





oluyor da bir mü'minin veya aklı başında birinin nefsi, bunları 


Allah'in 


uolunu259 bırakmayı güzel ve hoş görebiliyor? Anlamak müm 











kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddikle 
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arın birleşiminden oluşan sıfatlar da bir bakımdan olumsuz, 


ikleri şu söz gibi: Allah 





oluşunun imkansızlığına 


olduğu gibi almayı ve 





r, şehidler ve sölihlerin 


kün değil. 


YİRMİNCİ BÖLÜM 
Allak'ın Sıfarlarını Kabul Edip Etmeme Konusunda Sıfar İNkarcılarının Merodu (Yolu) 


Sıfat inkaralorı, Kitap ve Sünnete uygun olup olmadığına bakmadan Allah'ın 
sıfatlarından akıllarının;  ispotını gerekli gördüklerini kabul etme, inkarını gerekli 
gördüklerini de reddetme konusunda birleşmişlerdir. Onların Allah'ın sıfatlarını kabul etme 
ya da reddetmelerinin yolu akıldır. 


Sonra onlar, aklın kabulünü ya da reddini gerekli görmediği sıfatlarda ayrılığa 
düşmüşlerdir. Çoğu bu sıfatları kabul etmeyerek bunlara mecâzi anlam vermeyi Uygun 


görmüş kimileri de bunlar hakkında hiçbir şey söylemeden bunların ilmini Allah'a 





bırakmışlar, ancak bunu yaparlarken bunların sıfatlardan herhangi bir şeyi 














gösterebileceğini (belirtebileceğini) de kabul etmemişlerdir. 


Onlar bu yolla, okli delillere nakli delillerin arasını bulduklarını ileri sürmüşlerdir. 


Fakat onlar bu hususta yalan söylemişlerdir. Çünkü akli ve nakli deliller Allah'ın kemâl 








(olgunluk) sıfatlarını isoot etmede ittifak halindedirler. Allah'ın sıfatlarından Kitap ve 




















fo 
Sünnette gelenlerden hiçbiri, her ne kadar akıl bunların ayrıntılarını idrak edip 
k 


kavramaktan âciz kalmış olsa bile kesinlikle akla aykırı değildir. 








Bu sıfat inkarcılorının izledikleri metod (yol), Allah'ın haklarında şöyle buyurduğu 
kimselerin metoduna (yoluna) ne kadar da benzemektedir: 

Sana indirilene ve senden önce indirilenlere inandıklarını ileri sürenleri görmedin 
mi? Aslında tâğütu inkar etmekle emrolundukları halde, yine de onun önünde muhakeme 
olunmak (onu hakem tutmak) istiyorlar. Oysa şeytan onlan büsbütün saptırmak istiyor. 
Onlara: Allah'ın indirdiğine ve Rasüle gelin' denildiği zaman, o münafıkların senden iyice 
uzaklaştıklarını görürsün. Elleriyle yaplıkları yüzünden başlarına bir felaket gelince hemen, 
biz yalnızca iyilik etmek ve arayı bulmak istedik diye yemin ederek sana nasıl gelirler?!” 
(Nisâ, 60-02) 


Sıfat inkarcılorı birkaç bakımdan ayette nitelenen kimselere benzerler: 


l- Her iki grupta Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in getirdiklerinin hepsini 


kobul etmedikleri halde O no indirilene imon ettiklerini ileri sürerler. 


2- Bu sifat inkarcılorı, Allah'ın kemâl (olgunluk) sıfatlarının ispotına ilişkin Kitap ve 
Sünnet'in getirdiği şeyleri kabule davet edilseler yüz çevirir ve sokınırlar. Tıpkı Allah'ın 
indirdiğine ve Peygamberin buyruğuna gelin dendiği zaman yon çizen, yüz çeviren o 
münofıklar gibi. 


5- Bu sifat inkarcılarının, onlari taklid ettikleri ve peygamberlerin getirdiklerinden 


üstün tuttukları tögütlari vardır. Anlaşmazlık durumunda Kitap ve Sünnet'i değil, onları 
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hakem tutmak isterler. Tıpkı töğütu inkar etmekle emrolunduklorı halde, yine de onu 
hakem tutmak isteyen o münafıklar gibi. 


4- Bu sifat inkarcılorı izledikleri bu yolla güzel bir iş yapmak ve akıl ilg nakli 
bağdaştırmak istediklerini ileri sürmüşlerdir. Tıpkı sadece iyilik ve uzlaşma istediklerinden 
dolayı yemin eden o münafıklar oibi.259 














Sıfatları iptal eden yâni anlamlarını boşaltan herkes, bâtılı içinde gizlenir, hakkın 
yanında görünür. Üstelik bâtılını, onlarla süsleyerek gizlediği bâtıl davalar ileri sürer. Fakat 














Allah'ın kendisine ilim, anlayış, hikmet ve iyi niyet bahşettiği kimseye, ne bâtıl korışık gelir 
ne de yalancı davalar ona gizli kalır. 





Yardım istenecek ancak Allah'tır. 
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FASIL 
Sıfar İNkarcılarınıN Merodundan Doğan Bâtıl Sonuçlar 
Sıfat inkarcılarının metodundan şöyle birtakım bâtıl sonuçlar doğar: 


1- Bu metoda göre Kitap ve Sünnet küfür söylemiş ve açıkça bu küfre insanları davet 
etmiştir. Çünkü Kitap ve Sünnet, bu inkarcılorın ispotını teşbih ve küfür saydıkları Allah'ın 


sıfatlarının ispotıyla doludur. 


2- Kitap ve Sünnet hakkı açıklamamıştır. Çünkü sıfat inkarcılarına göre hak, bu 
sıfatları reddetmektir (kabul etmemektir). Kitap ve Sünnette ise Allah'ın olgunluk 


sıfatlarının reddedilmesini (kabul edilmemesini) gösteren ne nossen2ÓÜ ne de 








zâhiren2Ö! bir hüküm vardr. 
İşin garibi, bu akıllı görünüp bilgiçlik taslayanların, bu bâtıl iddialarını:2602 
“Hiç O nun bir adası (benzeri) olduğunu biliyor musun?” (Meryem, 65) 
"O'nun hiçbir dengi yoktur. “ (İhlâs, 4) gibi ayetlerden çıkarmaya çalışmalarıdır. 


Aklı başında olan herkes bilir ki, bu tür noslardan kastedilen, Allah Teâlâ'nın 
kemölini (mükemmelliğini) ve sıfatlarının benzersizliğini ispatlamaktır. Bunlarla, Allah'ın 
sıfatlarının olmadığının kastedilmiş olması imkansızdır. Çünkü kuşkusuz bu tür sözlerle, 


Allah'ın sıfatlarının olmadığını insanlara göstermeye çalışan kimse, ya kasdını gizlemek 














için sözünü üstü kapalı söylemiştir yahut yalan söylemiştir ya da gerçeği açıklamaktan âciz 














nda 


kalmıştır. Bütün bu işler, Allah'ın ve Rasülü -sa//a/lahu aleyhi ve sellem-'in sözleri hakk 

















olanaksızdır. Çünkü onların sözleri, anlatım ve kasdetmenin en mükemmel biçimini 








içermektedir. Bu sözlerle kastedilen, asla kulların haktan sapmalorını ve gerçekleri 




















görmelerini engellemeyi istemek değildir. Allah ve Rasülü'nün sözlerinde, anlatım ve dilin 














içbir eksiklik yoktur. 


en iyi biçimde kullanılması bakımından h 


3- İslama girmede öne geçen ilk muhacirler ve ensör ilg onlara güzelce uyanlar ya 
bötli söylemiş ve hakkı gizlemişlerdir ya da bu hususta cöhildirler. Çünkü bu sıfat 


inkorcılarının bötil saydıkları Allah'ın kemâl (olgunluk) sıfatlarının isootino ilişkin pek çok 


nass onlardan tevâtüren nakledilmiştir. Onlar, bu sıfat inkarcılarının hak saydıkları sıfatları 








reddetmeye ilişkin herhangi bir şeyi bir kez dahi olsun söylememişlerdir. Öyleyse çağların 



































en hayırlısı ve ümmetin en üstünü olon kimseler hakkında bunları söylemek mümkün 
değildir. 


4- Kemâl (olgunluk) sıfatları Allah'tan kaldırılınca O'nun, eksik sıfatlarla 
nitelendirilmiş olması gerekir. Çünkü dış evrende var olan her şeyin muhakkak bir sıfatının 
olması gerekir. Eğer ondan kemâl sıfatları kaldırılırsa onun eksik sıfatlarla nitelendirilmiş 
olması gerekir. Böylece iş dönüp dolaşarak sıfat inkarcılarının tersine döner ve kaçtıkları 


şerrin içine düşüverirler. 
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FASIL 
Sıfar İNkarcılarının Dayandıkları Şüpheler 


Sıfat inkarcıları, birtakım bâtıl şüphelere263 dayanırlar. Bu şüphelerin geçersizliğini, 


Allah'ın doğru ilim ve sağlıklı anlayış bahşettiği herkes bilir. 


Sıfat inkarcılarının genel olarak dayandıkları şüpheler şunlardır: 





l- Yalan dâvâ: Kişinin sözüyle ilgili icmâ iddiasında bulunması veya kendi sözünün; 


gerçeğin to kendisi olduğunu veyahut araştırmacıların sözleriyle tam bir uygunluk 








gösterdiğini ya da hasmının sözünün icmöya aykırı olduğunu vb. şeyleri ileri sürmesi gibi. 





2- Fösid (Bozuk) kıyastan oluşan şüphe: Sıfat inkarcılarının; “Allah'ın sıfatlarını ispat 


etmenin teşbihi gerektireceğini, çünkü sıfatların birer âraz204 olduklarını, örozlarında 





ancak cisimle vor olabileceğini, cisimlerin ise birbirlerine benzediklerini" söylemeleri gibi. 


3- Allah-u Teâlâ'ya nispeti doğru olanla olmayan anlamlar arasındaki birtakım ortak 





kelimelere takılmak: Gisim,205 yer tutma26Ö ve cihet (yön)26/7 gibi. Onlar bu mücmel 








kelimelerin268 Allah'tan nefyini (reddini) mümkün kılmak için Allah'ın sıfatlarını inkara 


varırlar. 


Sonra onlar bu şüpheleri öyle süslü, öyle uzun, öyle garip ibarelerle insanların 
önüne sürerler ki, câhil kimse; süslere bürünmüş sözler nedeniyle bu şüphelerin gerçek 
olduğunu sanar. Oysa bu kimse konuyu iyice incelemiş olsaydı, bütün bunların kendisi için 


birer bâtıl şüphe olduğunu anlardı. Nitekim bir şiirde şöyle denmiştir: 
"Birbiriyle çelişen saçma sapan deliller, 


Tıpkı (kırılmaya mahkum) cam gibi aynen. 





Gerçek (hak) sanırsın onları sen, 





Oysa kırılacaktır elbet, 
Her kırılmaya elverişli olan."269 
Bu sıfat inkorcılarına birkaç bakımdan cevap vermek mümkündür: 


l1- Şüphe ve delillerinin çelişikliği: Öyle ki, ispot ettikleri her şeyde, reddettikleriyle 
ilgili olarak kaçtıkları şeyin eşini, benzerini getirmeleri gerekir. 
2- Sözlerinin çelişiklik ve karışıklığının açıklanması: Öyle ki, sıfat inkarcılarından bir 


grubun aklın yasak olarak gördüğü bir şeyi, öteki grup, aklın bir gereği olarak görür. Doha 
buna benzer başka örnekler de vardır. Hatta bunun daha da ötesinde, sıfat 





inkarcılarından biri, aklın bir gereği olduğunu ileri sürdüğü bir sözün, daha sonra başka bir 


yerde tersini söyleyebilmektedir. 
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Sözlerin kendi içindeki çelişikliği, onların bozukluğunu gösteren en güçlü 


kanıtlardandır. 


5- Sıfat inkarcılarının inkarının birtakım bâtıl sonuçlar (gerekler) gerektirdiğinin 


açıklanması. Çünkü sonucun bozukluğu sebebin de bozukluğunu gösterir. 


4- Sıfatlar hakkında gelen noslor, te'vil anlamı taşımaz. Eğer bunlardan bir kısmı 


te'vil anlamı taşımış olsa bile bu, açık anlamın kastedilmiş olmasına engel değildir. 





Böylece sözün açık anlamına yönelme gereği belirlenmiş oldu. 


5- Sıfatlorla ilgili bu meselelerin geneli, İslam dininden zorunlu olarak bilindiği gibi 





bizzat Peygamber -sa//allahu aleyhi ve sellem- tarafindan getirilmiştir. Bunlarin te vil 





edilmesi, Karâmita2/0 ve Bâtiniyye'2/İnin namaz, oruç, hac v.b. ibadetleri te'vil 


etmeleriyle aynı konum ve eş değerdedir.2 72 





6- Kuşku ve şehvetlerden uzak olan sarih akıl (sağduyu), nasların getirdiği Allah'ın 
sıfatlorını imkansız görmez. lersine, her ne kadar noslorda akılların anlamaktan ve 
etraflıca kavramaktan âciz kaldığı bazı ayrıntılar varsa da sağduyu, ayrıntılara girmeden 


genel olarak Allah'ın kemâl sıfatları olduğunu gösterir. 


Sıfat inkarcılarının en büyük düşünürleri, aklın; ilâhi konuların genelinde kesin ilme 





ulaşmasının mümkün olmadığını itiraf etmişlerdir. Buna göre bu konuları peygamberlik 





pınarından herhangi bir tohrife (değiştirmeye, çarpıtmaya) kaçmadan olduğu gibi alip 


kabul etmek gerekir. 





Allah en doğrusunu bilir. 
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YİRMİBİRİNCİ BÖLÜM 
Ta'rilci ve Temsilci Gruplardan Her Biri TA ril ve Temsili Bir Arada Toplamışlardır 


Ta'tlci (Muattıl): Cehmiyye, Mu'tezile, Eş'ariyye ve benzerleri gibi Allah'ın isim ya da 
sıfatlarından herhangi bir şeyi reddedendir. 


Temsilci (Mümessil): İlk Râfıziler ve benzerleri gibi Allah'ı yaratıklarına her bakımdan 


benzetmek süretiyle O'nun hakkında sıfatlar saptayandır. 
İşin doğrusu her ta'ülci aynı zamanda temsilcidir. Her temsilci de aynı zamanda 
to Ülcidir. 
- Ta'ülcilerin tatili açıktır. Temsili de şöyledir. O, sıfatları ispat etmenin teşbihi 


gerektireceğine inandığından dolayı sıfatları to Á etmiştir. İşte bundan kaçmak için sıfatları 








inkar etmeye başlamıştır. O halde önce temsil etmiştir sonrada ta'til. 


- Temsilciye gelince bunun temsili açıktır. [o tili de üç bakımdandır: 








l- Nossı, gösterdiği anlamdan başka bir anlama çevirmek süretiyle, onunla sıfatı 





ispot ettiği nassın kendisini ta'til etmiştir. Çünkü nass, Allah'ın yarotıklarına benzediğini 





değil, kendisine yaraşır sıfatı olduğunu gösterir. 


2- Allahı yarotıklarına her bakımdan benzettiği zaman "Onun benzeri hiçbir seu 
yoktur” (Süörâ 11), "Onun hiçbir dengi yoktur” (İhös, 4) gibi Allah'ın yaratıklarına 
benzemediğini gösteren her nossı to til etmiş olur. 











3- Allah'ı yaratıklarına benzettiği zaman, her bakımdan mükemmel olan Rabbi, eksik 


yaratıklara benzeterek Allah için gerekli olan kemöâli (mükemmelliği) ta'til etmiş olur. 
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YİRMİİKİNCİ BÖLÜM 


Selefin Kelâm İlminden Sakındırması2 77 


kelâm ilmi; kelâmcıların bulup geliştirdikleri, Kitap ve Sünnet'in getirdiklerinden yüz 


çevirmeleri 
her şeydir. 


Şüph 
sakındıran 


-Nite 


"Kelâ 


- İma 


ne neden 


e ve kuş 


olan yöntemlerle dinin inanç esaslarına ilişkin sonradan uydurdukları 


kulara neden olduğu için, selefin kelâm ilminden ve kelömcılardan 


sözleri çeşitlilik göstermektedir: 





kim İmam 
mc ( 


m Só 





“Kelâ 


terliklerle 


Sünnet'i bırakıp da kelâm ilmine yön 


görüş 
hoket 


ayorttığından dolayı onlara rahmet ediy 





belöd 


Öyleyse onlara iki açıda 


- Din açısından bakış: B 


yaymalorın 


- Kad 
kurtuluş dili 


Sap 
bu 
âmette 


A 


yâ 
se 


N 





üklerini 
SÜ 


ZÜ 


büy 


ve 


içuü 











Yaza 


kelâmcılardan bu konuu 





söylemiştir: “Gerçi Kita 
yoktur. Fakat insanların 


değil sadece onlara 


t 
il 
gd 


mcıla 





dövülmeli 


Aslında kelâmaılar, bir y 
lerine uymalarını önlemek. içi 


mektedirler. Öte yand 


an bizi koruyan Allah'a hamded 





Sonu 


gi 





nnete döner. Asıl tehlike de doğru 


nü) anlayamayan kimse üzerin 


r İbn-i 


kelâm ilmiyle uğraşa 
M275 ise şöyle dem 
r hakkındaki hükmü 


yor ve bizi onların durumund 


malorından en ço 


min içyüzünü tam öğren 


n278 de başından geçtiği 


Teymiyye (Allah kendisine rahmet etsin 


Ahmed şöyle demiştir: 
n) asla kurtuluşa ermez."2 74 
iştir: 


m şudur: Hurma dallarından yapılmış çubuklarla ve 


iret aşiret, kabile kabile dolaştırıp: İşte Kitap ve 
nilir. "276 977 


, Sonra da aş 





elenin cezası budur de 


n Allah'a tevbe etmeleri ve başkalarının onların 
| 


kendilerini, 


ondo 





n, İmam Sófinin söylediği bu cezayı gerçekten 





an da şaşkınlık kapladığından ve şeytan 





or ve ociıyoruz. Bununla beraber onlari sınadığı 


İyoruz. 








n bakmaktayız: 





u açıdan baktığımız da onları terbiye ediyor ve görüşlerini 


ı önlüyoruz. 


er açısından bakış: Bu açıdan baktığımızda da onlara acıyor, onlar için Allah'tan 


an koruyan Allah'a hamdediyoruz. 


kişiler, kelâ 
rdir. 
Ü 


k korkulan m ilmine girip sonuna kadar varamayan 


emeyenle Öyle ki, kelâm ilmine hiç girmeyen 
boz 
Ki 


ilm 


na kadar varp içyüzünü iyice öğrenen de, daha önce 











| 
yold 


elâm ilm tap 





bi sırf k inin bozukluğunu anladığı için 


gi 




















on çıkıp işin gerçeğini (kelöm inin 





de kalır. 


) bu fetvösinda (kitabında 
la ilgili olarak konuşanlardan pek çok söz naklettikten sonra şunu 
p, Sünnet ve selefin sözleri yanında başka sözlere ihtiyacımız 


pek çoğu; bazı kelömcı gruplara mensup oldukları, başkalarına 











iyi niyet besledikleri ve bu konuda başkalarının ergemedikleri 
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gerçeklere onların erdiklerini sandıkları için, getirdikleri her ayetin ardindan mutlaka 


onların sözlerinden bir şey de nakletmeyi gerekli görmüşlerdir."2 79 


Daha sonra şöyle demiştir: “Sözlerini naklettiğimiz kelâmcıların ve başkalarının, bu 


konu ve başka konularda dediklerinin hepsini söylüyor (kobul ediyor) değiliz. Fokot 





gerçek onu söyleyen herkesten kabul edilir."280 


Yazar (Allah kendisine rahmet etsin) bu sözleri nakletmesindeki amacını, kimden 
gelirse gelsin hakkın oeuóni ve bu gruplara kendi önderlerinin sözlerinden delil getirilmesi 


olarak açıklamıştır. 


Allah en doğrusunu bilir. 
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ilim 


imo 





uya 


etm 


kesi 


YİRMİÜÇÜNCÜ BÖLÜM 


Allah'a ve Ahiret Gününe İman Konusunda Doğru Yoldan Sapan Gruplar 


Peygam 
n tóbiin'in 
ve adalet 
nı en güze 
işlerdir. O 


nkez uymu 








yolu, ilim ve amel bakımından dosdoğru yol üzeredir. Bu 
e araştıran herkes bilir. Onlar Allah'a ve ahiret gününe 

| şekilde gerçekleştirmişler ve bu yolun gerçekten hok bi 
nlar, işlerinde Allah için samimi oldukları gibi O'nun şeriati 


şlordır. Asla şirke, bid'ate, tahrife ve yalanlamaya sapm 


ber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in, sahöbilerinin ve onlara güzelce (ihsanla) 


nun böyle olduğunu 


metofizik konulara) 


r yol olduğunu ikror 





ne (yoluna) de 





amışlardır. 


Ancak onların yollarından sapanlar üç grupturlar: Tahyil ehli (tahyilciler), te vil ehli 


(te vilciler) ve techil ehli (techilcilen). 


Bötiniler ve onların yolundan giden kelâ 


pe 


(örn 


9e 
büy 
dü 


N 


zam 





Y 


N 


- Tahyil Ehli (Sembolistler: Hayallendirmeciler, Conlondirmocilor): Bunlar, filozoflar, 


Bun 


gamberlerin getirdikleri şeylerin, asl 
ndir 


çoğunluğunun bu 


ekler 
elin 
Ük, 

yad 


9 











on, O 





olm 


üzere ikiye o 


bilmediklerini, 
hakikatleri bi 


gün 


bilenlerin bul 


hakikatlerini bi 


için gerçeği olmayan bir 


çoğ 


insanların yara 


oso bile yine de i 


Sonra bunlar da (tahvil ehli) yine kendi aralarında Aşırılar ve Aşırı Olmayanlar olmak 





Aşırılar, peygamberlerin Allah'a ve ahi 


ÜNÜ, İnsa 





Aşırı Olm 


unlukla en 


ve ha 


ve insanların 


ayken yaptığ 
nlar orz 


UNO 


Id 





yolle 


üçlü, merhame 


NI 





u edi 





yrılmışlardır: 





z 
len 


nsonloro yaror 


orın görüşlerinin gerçeği, Al 


meler (conl 


tli, kohredi 


işlerin karş 





yol üzerind 














Mm 


and 
n 
bi 
ılığın 


Ci 





e dosdoğru olu 


vard 


ilahiyat filozoflarından ve ev 
Idiklerini ileri sürmüşlerdir. Yine 


nların en iyi bilenleri peygamber 


Q 


ırmalar) olmasıdır. Bu nos 


cılar ve başkalorıdır. 


ha ve ahiret gününe imanla ilgili konularda 


nda fiilen gerçeği olmayan birtakım semboller 
arla kastedilen sadece 
lardan fa 
r Rabbini 


göreceği 


ydalanmasıdır. Çünkü insanlara “sizi 
üzde de diri 


niz bir gün vardır” vb. şeyler dendi 





z vardır, önün eceğini 


N 





O 








rlar. Onlara göre bu inancın bir gerçeği 





r. 





ret gününe imanla ilgili işlerin hakikatlerini 
iÓ sondıklorı kişilerden bazılarının ise bu 
bunlar, filozofların içinde, Allah'ı ve ahiret 


er olduğu halde, peygamberlerden daha iyi 























uğunu ileri sürmüşlerdir. 
yanlar ise, peygamberlerin, Allah'a ve ahiret gününe imanla ilgili işlerin 
iklerini (Yâni bunların olmadığını) ancak insanların yararının gözetilmesi 
takım hayâli canlandırmalarda bulunduklarını ileri sürerler. Bunlar 
üyük ve en önemli konularda peygamberlerin yalanlarını içeren bir yolla 
rının gözetilip sağlanabileceği iddiasında bulunmuşlardır. 
Buna göre birinci grup (aşırlar), Peygamberleri câhillikle, ikinci grup (aşırı 


olmayanlar) ise hainlik ve yalancılıkla suçlamışlardır. 


İşte bu, tohyilcilerin Allah'a ve ahiret gününe imanla ilgili konulardaki görüşleridir. 
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Amellere ilişkin görüşlerine gelince: Bunlardan kimi amelleri, herkesin (yapmakla) 
emredildiği gerçekler olarak kabul eder. Kimileri de amelleri seçkinlerin (hassanın) değil 
genelin (ammenin) emredildiği birtakım hayöli canlandırmalar ve semboller olarak görür. 


Nitekim namazı, kendi sırlarını bilmek, orucu kendi sırlarını gizlemek, haccı şeyhlerine sefer 














etmek (gitmek) v.b. şeklinde te'vil ederler. Bu sapıklar, İsmâiliyye28| ve Bâtıniyye gibi 








sapık fırkalara mensupturlor. 


Bunların görüşlerinin (ve sözlerinin) bozukluğu, duyu, akıl ve seriot (din) yoluyla 
zorunlu olarak bilinmektedir. Bizler Allah'ın varlığı ve sıfatlarının mükemmelliğini gösteren 
sayısız ayetlere (deliller, belgeler, ibretler) tanik olmaktayız. Nitekim bir şiirde şöyle 


denilmiştir: 
Her bir şeyde vardır, O'na bir ayet 
O'nun (Varlık) ve birliğine eder delâlet.28? 


Kâinatta cereyan eden bu düzenli olayların, hikmet sahibi, herşeye güç uetiren ve 


onları idare eden bir varlik olmadan meydana gelmesi mümkün değildir. 


Bütün dinler ahiret gününe imanın gereğini söylemiştir. Allah'ın apoçık hikmeti de 


bunu gerektirir. Ahiret gününe imanı, büyüklük taslayan veya deliden başkası inkar etmez. 


Tahyilclere cevap (reddiye) vermek için fazla bir söze ihtiyaç yoktur. Zaten 


insanların onlara karşı olan nefretleri açıkça bilinmektedir. 


. le vil Ehli (Te vilciler): Bunlar da Cehmiyye, Mu'tezile ve onlarin taraftarlarından 


oluşan kelömalardır. Görüşlerinin gerçeği (esası) şudur: 


Peygamber -so/lallahu aleyhi ve sellem-in bildirdiği sıfat noslorının açık anlamı 
kostedilmemiştir. Tersine bunlardan asıl kastedilen, peygamber -sallallahu aleyhi ve 
sellem-'in bildiği ancak akıllarıyla düşünüp bulsunlar diye insanlara bıraktığı açık 


anlamlara aykırı (mecözi) anlamlardır. Onlar böylece nasların açık anlamlarını, açık 





anlamlarına aykırı (mecâzi) anlamlara çevirmeye uğraşırlar. Onların bundan amaa, 











akıllarını sınamak, sözü açık anlamından çevirerek dilin ender görülen şekillerine (şâz) ve 

















gario anlamlarına indirgemek için harcadıkları çabadan dolayı çektikleri zohmetin 

















karşılığında daha çok sevap alacaklarına olan inançlarıdır. 











Oysa ki onlar, insanlarin en çok korışıklığa, en çok çelişkiye düşenleridir. Çünkü 





onlarin, te'vili mümkün olan sözle, olmayan sözü ayırdedecek ve bununla kastedilen asıl 





anlamı belirleyecek söbit bir kurallorı yoktur. 


Sonra onlarn ileri sürdükleri anlamların çoğu, konuşanın durumundan ve sözünün 





gelişinden, onun bu anlamı, onların tevil ederek belirledikleri anlamda kullanmadığı 


anlaşılır. 
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Bunlar kendilerini sünnetin yardımcıları olarak gösterir, Allah'ı eksikliklerden tenzih 
perdesi arkasına gizlenirler. Oysa ki Allah-u Teâlâ, şüphelerini reddetmek ve delillerini 
suratlarına çoromok süretiyle onların perdelerini Şırtmıştır. 


Te'vilcileri reddetmek için herkesten çok Şeyhu'l-İslâm (İbn-i Teymiyye) ve başkaları 
uğraş göstermişlerdir.283 Çünkü te'vilciler, Sünnet yardımcıları olarak göründüklerinden 











dolayı doğal olarak insan, başkalarından çok onların sözlerine aldanobilir. 
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BÖLÜM 


Te'vilcileriN Ahirete ilişkin Naslar Hakkındaki Görüşleri 


Onlorın bu ko 


gerçeği üzere olduğ 


Sıfotlora ilişki 
a 
ë 
zorlamışlardır. 
olarak biliyoru 
Üstelik biz ahi 


rlığını sö 


nlamlarına aykırı m 





tmis ve onlari sıfat na 


z ki, 


retin 








ahiretin vo 





Te'vilcilerin bu 


arak, te vilcilerin; 


O 


N 


onunla ilgi 
içi 
za 








li noslor 


gerç 





n onlorı 








man, kanıtın gös 





ehl-i Sünnet, sıfot 





edilmesi gereğini söylemeleri 
kullanarak onlara şöyle demiş 
aleyhi ve sellem, Allah’ 


olmasına engel olan şüphenin bozukluğunu 


olduğunu söylemek kaçı 


Bu doğru bir zoru 
kesin bir kanıttır. Çünkü 


olan kimsenin, ilâhi kita 


sıfat naslorında da sözü o 


yapmazsa, çelişkisi ve a 


Buna karşıl 


ylemek 


cevâbi, d 


ahiretle ilgi 


savunmak gerektiği 


terdiği gerçe 


u gibi iman e 


n noslorda 


sla 





kaç 


ek anla 





n 


lorın vo 





n SI 


nilmozd 


nlu 
oh 


pla 








rında 


imek 





oğru bi 


nosla 


mlarıy 


i gösterir. Çünkü kanıt bulunduğ 


tir. 


ecözi anlamlara çevirmek olduğu için tahy 
yaptıkları gibi ahiret hakkında 
k te vilciler de onlara şöyle ceva 
Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-, 
varlığına engel olan şüphenin bozukluğu 


nılmozdır.” 


r cevap ve kesin bir konıttır. Ü 


rı te vil etmedikleri, tahy 


la ispat etmeye ve bun 





k onla 


rlığını 


için, te Vilcilere karşı, 


tir: “Bi 


fotlori 


Ir.” 


min tespit edilio ortouo 


ve onlarla ilgili noslori 





onlarin 


A 


Í 
Kİ 
p 
h 


U 


Q 








N 


KON 


ng 


ke 





u olara 
unu bild 
da bi 


z zorun k biliyor 


olduğ 
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či 


nudaki görüşü, ahiretle ilgili naslara, herhangi bir te vile kaçmadan 


te vilcilerin görüşü nosları gerçek anlamlarından, açık 


iler onların üstüne üstüne 
naslorı da te'vil etmeye 
vermişlerdir. “Biz zorunlu 
iretin vorlığını bildirmiştir. 


da biliyoruz. Buna göre 


stelik bu kanıt içerik 


İlcileri de ahiretin varlığını ve 


u söylemeye itip zorladıkları 


u, engel ortadan kalktığı 


ması gerekir. 


erçek anlamlarıyla kabu 


ndi 





kanıtı olan bu kanıt 





UZ 


irmiştir. Üstelik biz A 


lyoruz. Buna göre A 


ki Peygamber -sa//lallahu 


Ilah'ın sıfatlar 











İlah'ın sıfatlar 


kılma, te 'vilcilerin ondan kaçmalarının mümkün olamayacağı 
iretle ilgili noslarda sözü gerçek anlamından çevirmeye engel 
rdo ahiretle ilgili naslara göre daha çok ve daha önemli olan 
erçek anlamından çevirmeye engel olması gerekir. Eğer bunu 


klının bozukluğu açıkça ortaya çıkmış olur. 


- Techi 


olduğunu sö 


Bunlor 





hakkında hü 





gerektirir ki, 


Techilci 


bilmediği bili 


hakkında, anlamını bilmediği sözler söylemiştir. Bununla beraber onlara göre akıl, 


FASIL 


yleyenler arasında birçok techilci vardır. 


n görüşlerinin hakikati şudur: Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem- 


naslorıyla ilgili bildirdikleri, anlamını peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- 








nmez şeylerdir. Buna göre peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- 





























ashâbının ve selef imamların sıfatlar hakkında, akli ve nakli hiçbir ilme sâhip olmamaların 


bu sözlerin en bâtılıdır. 





edip anlam 


düşerek şöyle derler: Sıfa 


bunların açık 


Bu söz 


te viller ise ve bu te 'villeri c 





in sifot 


küm vermez. Onların bu sözleri, peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-'in, 


€hline284 (Techilciler. Câhil Görenler) gelince, sünnete ve selefe müntesip 


in bile 
sıfatlar 


sıfatlar 








lerin sifat noslorı hakkındaki yöntemi; bu nasların lofızlarını, olduğu gibi kabul 
arni Allah'a havale etmektir. (bırakmaktır). Onların kimileri de çelişkiye 


tlar oç anlamları Üzere bırakılır. Ancak bununla beraber 


anlamlarına aykırı olan, yalnız Allah'ın bildiği te villeri (Yorumları) de vardır. 


açık bir çelişkidir. Eğer bu naslorla kastedilen, açık anlamlara aykırı olan 





kabul edilmesi nasıl mümkün olabilir ki?! 


Şeyh (İbn-i Teymiy 


yöntemiyle il 


"Böylece kendilerini 


(sıfatların o 


söyleyenler) 


gili olarak şunlorı söylemektedir: 


e sadece Allah biliyorsa, bunların açık anlamlarında bırakılıp 


ve) 'el-Aklu ve'n-Nakl" adl eserinde (c.l, s.121) tefvizdilerin 


n sünnete ve selefe uyduklorını ileri süren bu tefvizcilerin 


anlamlarını Allah'a bırakıp, bunların anlamını yalnız Allah'ın bileceğini 





sözlerinin, bid'atçilerin ve doğru yoldan sapanların sözlerinden dah 


olduğu anlaşıldı."285 





Techilci 


a kötü 





lerin kanıt olarak kullandıkları şüphe; selefin pek çoğunun Allah Teâ 


á nn: 


'Kalolerinde eğrilik olanlar fitne çikarmak ve (kendilerine göre) onu tevil etmek için 


ondaki müteşöbih ayetlerin peşine düşerler. Halbuki onun telini Allahtan başkası 


bilmez İlimde yüksek dereceye erişenler ise, 


biz ona inandık; hepsi Rabbimizin 


katındandır. derler” (Âl-i İmrân, 7) ayetinde Allah lofz-ı celâli üzerinde durmaları olmuştur. 


Ayete göre techilciler, şüphelerini iki önerme üzerine kurmuşlardır: 


1- Sıfat ayetleri müteşâbih28ö ayetlerdendir. 


2- Ayette söz edilen te vil, sözü (kelimeyi) açık anlamından, bu anlama aykırı olan 


anlama çevirmektir. 


Buna göre sonuç şu olur: Sıfat ayetlerinin; açık anlamlarına aykırı, yalnız Allah'ın 


bildiği anlam 


ları vardır. 
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Techilcilere birkaç bakımdan cevap (reddiye) verilebilir: 


ls 


kelimesiyle neyi kastediyorlar? 


- Acaba anlam 


- Yoksa hakika 


Onlara şunu sororiz: Sifat ayetlerine müteşâbih ayetler derken teşâbüh 


benzeşikliğini, karışıklığını ve gizli kalışını mı kasdediyorlar? 


t benzeşikliğini, karışıklığını ve gizli kalışını mı kasdediyorlar? 


- Eğer ilk anlamı kasdetmişlerse -ki onu kasdetmişlerdir- bu durumda sıfat ayetleri bu 


gruptan değildir. Çünkü sıfat ayetlerinin anlamı açıktır. 


- Yok eğer i 


9ruptandır. Çünkü sıfat ayetlerinin hakikatini ve niteliğini Allah-u Teâ 


bilemez. 


Buna göre sıfat ayetlerinin müteşöbih ayetlerden olduğu şe 





kinci anlamı kasdetmişlerse, bu durumda sifat öy 


etleri bu ikinci 


Iâdan başkası 


kKlinde bir söz 





genellemesinde bulunmak doğru değildir. Yukarida da geçtiği gibi bu konuda ayrıntılı bir 


açıklama yapmak gerekir. 


2- Onların “ayette söz edilen tevil, sözü açık anlamından, bu anlama aykırı olan 


anlama çevirmek 
sonradan ortaya 


Arapların ve sahâ 


anlama gelebileceğidir: 


tir” şeklindeki sözleri doğru değildir. Ayetteki te vile verilen bu anlam, 
çıkmış Yeni bir ıstıloh (terim) olup, Kur'ân'ın kendi. dilleriyle indiği 


benin bile bilmediği bir anlamdır. Onların bildiği şey, te vil kelimesinin iki 


. Ya tefsir demektir. Buna göre te vil ilim sahipleri tarafindan bilinmektedir. Nitekim 


İbn-i -i Abbas radi 





yallâhu anhumö şöyle demiştir: 


“Ben onun te Vllini bilen ilimde yüksek dereceye erişmiş kimselerdenim."28 / 


İşte seleften birçoğunun, geçen aye 


dereceye erişenler" lafzi üzerinde durması (O 


- Ya da bir şeyin hok 


ahiret gü 
hakikat 


diğer 


ve 
erin 
İşte sel 


(dura 


sc 











KIAMO 


3- Al 


düşünüp anlamaya teşvik etmi 


anlamaya 


düşünüp a 


efin çoğunlu 


nüyle ilgili haber 


nitelikle 


ori) da bu 





Gunun, 


na bağlan 





oh, Kur'â 


teşvik ise, 





ni düşünü 


o şeyin 


nlomouo teşviğin bi 


kati, ökibet ve sonucu o 
verdiği şeylerin te vili b 
ilgilidir. Bu 
in İstivö ve başka sıfatlar hakkında söylediği sözler bu anlamı do 


geçen ayette 


ite 'ver-rösihöne fil-ilmi: ve ilimde yüksek 


uraklaması) buna bağlıdır.288 


emektir. Buna göre Allah'ın kendiy 
n bir bilinmezdir. Çünkü bu t 


bilinmezdir. Nitekim İmâm Mâli 


Ç VG 


izim içi e Vil, 








ise bizim için bir k ve 


ğrulamaktadır. 














“Allah” lafz-ı celâli üzerinde durmaları 


r 289 990 


p anlamak için indirmiştir. Bizi de Kur'ân'ın tamamını 
s, sifat ayetlerini istisnâ etmemiştir. Bir şeyi düşünüp 


anlamına ulaşmanın mümkün olduğunu gösterir. Yoksa 





r anlamı kalmaz. Çünkü anlamına ulaşmanın mümkün 
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olmadığı bir şeyi düşünüp anlamaya teşvik etmek boş ve anlamsız bir söz olur ki, Allah ve 
Rosülü -sa//allahu aleyhi ve sellem-'in sözleri bundan münezzehtir (uzaktır). 


İşte istisnâsız Kur'ân'ın bütün ayetlerini düşünüp anlamaya teşvik, düşünmeyle sıfat 
ayetlerinin anlamına ulaşmanın mümkün olduğunu gösterir. 


İnsanlar içinde bu anlamı anlamaya en yakın olan, Peygamber -sallallahu aleyhi ve 
sellem- ve sahöbileridir. Çünkü hem Kur'ân onların diliyle inmiştir, hem de özellikle dini 
konuların en önemlisi olan böyle bir konuda düşünüp anlamaya teşvik emrine en hızlı 
yan insanlar onlar olmuştur. Nitekim €bü Abdirrahmân es-Sülemi29 | şöyle demiştir: “Bize 
urân okutan Osmân b. Affân,292 Abdullah b. Mes'0d295 ve diğerleri: 'Kendilerinin 


























eygomber -sallallahu aleyhi ve sellem-den on ayet öğrendikleri zaman onlarda ilim ve 

















evamında Ebü Abdirrahmân şöyle demiştir:294 “Hem Kur'ân'ı hem de ondaki ilim ve 
meli bir arada beraberce öğrendik."295 





U 
H 
p 
amele dâir ne varsa hepsini öğrenmeden başka ayetlere geçmediklerini! bize anlattılar." 
D 
o 


Bununla beraber onların, dinin en önemli konusu olan sıfat naslarının anlamlarını 
bilmemeleri nasıl mümkün olabilir ki?! 


4- Techildilerin sözleri, Allah'ın apaçık kitabı olan Kur'ân'da, onlarla gerçeği 
açıklamadığı içi boş, sadece hece ve ebced harfleri konumunda olan sözler indirmiş 
olmasını gerektirir. Bu ise Allah'ın, ondan dolayı kitap indirdiği ve peygamber gönderdiği 
hikmetine aykırıdır. 
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BİR UYARI 
Yukarıda geçen açıklamalardan te vilin üç anlama geldiği anlaşılır:29Ö 


l- Tefsir. Anlamın izah edilmesi ve açıklanması demektir. Bu yâni tefsir anlamındaki 
tevil, tefsir âlimlerinin çoğunluğunun kullandığı ıstılahtır (terimdir). Peygamber -sallallahu 
aleyhi ve sellem-'in İbn-i -i Abbas hakkında söylediği şu söz bu türdendir, yâni bu 
r: “Allahım! Onu (İbn-i -i Abbas'ı) dinde fakih (anlayışı) kıl ve te ili 





anlamda kullanılmış 
O'na öğret 29 / 


Zaten gerek sıfat ayetlerinde, gerekse diğer ayetlerde, bu anlam yâni te'vlin tefsir 


anlamında kullanılması, âlimler tarafından bilinen bir şeydir. 


2- Bir şeyin varacağı hakikat Bu, teVlin, Kitap ve Sünnette bilinen meşhür 


anlamıdır. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
"Onlar sadece onun (ur ón m) te vífni bekliyorlar.“ (Arö£ 53) 
'Bu hem daha hayırlı hem de te'vil bakımından daha güzeldir.” (Nisâ, 59)298 


Bu anlama göre sıfat ayetlerinin te vili, bu ayetlerin özü, içyüzü ve üzerinde olduğu 
hakikat (gerçek) demektir ki, bunu Allah'tan başkası bilmez.299 


5- Sözü açık anlamından, bu anlama aykırı (ters) bir anlama çevirmek: Bu, 


kelâmcılardan ve diğerlerinden geç dönem âlimlerinin kullandığı ıstılahtır (terimdir). 
Bu anlamı taşıyan te vil, doğru ve bozuk olmak üzere iki çeşittir: 500 


- Doğru olan te vil, bir delile dayanan te vildir. Allah Teâlâ'nın "Kurân okuduğun 
zaman, kotulmuş (taşlanmış) şeytandan Allaha sığın.” (Nahl 98) buyruğunun: “Kur'ân 


okumak istediğin zaman..." anlamında te vil edilmesi gibi. 


- Bozuk olan tevil ise delilsiz yapılan te vildir. Allah'ın orşına istivösini; arşı istilâ 








etmesi, elini; kuweti ve nimeti vo. şeylerle te'vil etmek gibi. 
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FASIL 
İbn-i -i Abbas -Aadıyallâhu anhumâ-nın şöyle dediği rivâyet edilmiştir: 


"Kur'ân'ın tefsiri dört çeşittir. Arabın, dili nedeniyle bildiği tefsir, hiç kimsenin 
bilmemesinden ötürü mazür görülemeyeceği tefsir, âlimlerin bildiği tefsir ve Allah'tan 
başkasının bilmediği tefsirdir ki, bunu bildiğini iddia eden yalan söylemiş olur."3Ö| 


Arabın, dili nedeniyle bildiği tefsir: Bu, dildeki kelimelerin tefsiridir (açıklamasıdır). 
“Kur'"502, “nemörik”,303 “kehF'304 ve benzeri kelimelerin anlamlarını bilmek gibi. 


Hiç kimsenin bilmemesinden ötürü mozür görülemeyeceği tefsir: Kulun inanç ya da 


amellg ilgili yapmakla yükümlü olduğu ayetlerin tefsiridir. İsim ve sıfatlarıyla Allah'ı bilmek, 








ahiret gününü, tahâret (temizlik), namaz, zekât vb. şeyleri bilmek gibi. 














Alimlerin bildiği tefsir: Bilgisine ulaşmanın mümkün olduğu hükümlerin, âlimlerden 
başkasına gizli kalanlorıdır. Ayetlerin inme (nüzül) sebeplerini, nâsih ve mensühu, âmm ve 


hâssı, muhkem ve müteşâbihi vb. şeyleri bilmek gibi. 











Allah'tan başkasının bilmediği tefsir: Bu, Allah'ın kendi nefsine ve ahiret gününe dâir 


haber verdiği şeylerin hakikatleri ve içyüzleridir. Çünkü bunların anlamını anlarız, ancak 





> 
5 


gerçek durumlarıyla ilgili hakikati idrak edemeyiz. Örneğin biz, Allah'ın arşına istivâs 


anlamını anlarız, ancak istivânın gerçek durumuyla ilgili hakikati olan niteliğini (nasıl 























ın cennette bulunduğunu haber verdiği 


olduğunu) bilemeyiz. Yine bunun gibi, Allah 






































meyvelerin, balın, suyun, sütün ve öteki cennet nimetlerinin anlamını anlarız. Ancak 





bunların gerçek durumlarıyla ilgili hakikati bilemeyiz. 








Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


"Yoplıklarınıza karşılık olarak, onlar için hoşlanacaklan ne nimetler (mutluluklar) 
saklandığını hiç kimse bilemez.” (Secde, 17) 

İbn-i -i Abbas -Kadıyallâhu anhumö- da şöyle demiştir: 

“İsimleri dışında, cennette bulunan şeylerin (nimetlerin) hiçbiri dünyada yoktur.”30> 


Yâni cennette bulunan şeylerin dünyada sadece isimleri vardır. 


Böylece, Allah'ın isim ve sıfatlarının ve ahiret gününe dâir haber verdiği şeylerin 


h 
bulunduğu anlaşılmış oldu. Bu sözlerin (ayetlerin) anlamları ise bizce bilinmektedir. Yoksa 


kikotleri gibi Kur'ân'da te vilini Allah'tan başkasının bilemeyeceği ayetlerin (sözlerin) 


O 





bunları söylemenin hiçbir yararı olmazdı. 


Allah en doğrusunu bilir. 
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YİRMİDÖRDÜNCÜ BÖLÜM 
Sıfat Ayetleri ve Hadisleri Hakkında Kıble Ehlinin Bölünmesi 
Kible ehliyle anlatılmak istenen kıbleye yönelip namaz kılan her müslümandır. 


Kible ehli, sifat ayetleri ve hadisleri hakkında altı gruba bölünmüştür: 


pm 


- İki grup, sıfat ayet ve hadislerini açık anlamlarıyla alıp kabul ederler. 


- İki grup, bunları açık anlamlarına ters (mecâzi) anlamlara çekerler. 


3 








-İki o 


pm 


up da bu konuda susarlor. 





- Sıfat ayet ve hadislerini açık anlamlarıyla alıp kabul eden iki grup şunlardır: 


1- Müşebbihe30ö Grubu: Allah'ın sıfatlarını, yaratıkların sıfatları cinsinden görürler. 





Yâni Allah'ın sıfatlarını, yaratıkların sıfatlarıyla özdeştirirler. Onların bu görüşleri bâtıl olup, 
selef tarafindan reddedilmiştir. 


2- Selef30/ Grubu: Bu sifatlar, Allah Azze ve Celle'nin kendisine yaraşan açık 
anlamlarıyla alıp kabul ederler. Onların bu görüşleri kesinkez doğrudur. Çünkü Kitap, 
Sünnet ve akıl, kesin ya da zonni olarak onların görüşlerinin doğruluğunu açık bir biçimde 
göstermektedir. Nitekim daha önce Üçüncü ve dördüncü bölümlerde onların bu görüşlerinin 
gerekliliği ve doğruluğundan söz edilmişti. 


Bu iki grup arasındaki fark: İlk grup Allah'ı yaratıklarına benzetmiş, ikinci grup ise 
bunu reddetmişti 


r. 


Eğer teşbihçi, Allah'ın ilmi (bilmesi), dünya göğüne inmesi ve eli hakkında örneğin 
"ben bunlardan sadece yaratıklarda da bulunan ilim, inme ve elin aynısını düşünürüm" 





derse ona birkaç bakımdan cevap verilebilir: 


l- Akıl ve naklin her biri yaratıcının bütün sıfatlarında, yaratıklardan ayrıldığını, 
onlara benzemediğini gösterir. Yaratıcının sıfatları kendisine yaraşır sıfatlar, yarotılanın 
sıfatlorı da kendisine yaraşır sıfatlardır. 








Yaratıcının yaratılandan ayrıldığını, ona benzemediğini gösteren nakli kanıtlardan 
biri Allah Teâlâ'nın şu buyruğudur. "Onun benzeri hiçbir seu yoktur." (Sürö, 11) 








Akli kanıtlara gelince, bunlardan biri şöyledir. Bu sözü söyleyen teşbihçiye şöyle 
söylenir: Olgunluk, zâtının gereklerinden olan, her bakımdan olgun ve başkalarına 
olgunluk veren Yaratıcı, nasıl olur da, eksiklik zötinın gereklerinden olan ve kendisini 
olgunlaştırana ihtiyaç duyan yaratılmışa benzer tutulabilmektedir?! 


2- Teşbihçiye: "Sen Allah'ın, yaratıkların zâtina benzemeyen bir zöti olduğunu 
düşünemiyor musun? denilince "Evet, düşünüyorum” diyecektir. O zaman ona şöyle 


söylenir: Öyleyse Allah'ın, yaratıkların sıfatlarına benzemeyen sıfatları bulunduğunu da 
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düşün. Çünkü sıfatlar hakkındaki söz, zât hakkındaki söz gibidir. Bunları birbirinden ayıran, 
kesinlikle çelişkiye düşer. 

3- Ayrıca teşbihçiye şöyle denir: Biz yaratıkların sıfatları içinde isimleri bir, Fakat 
nitelikleri ayrı olan sıfatlar görmekteyiz. Örneğin insanın eli hayvanların eli gibi değildir. 


Yaratıkların sıfatlorında isim birliği olmasına rağmen nitelik ayrılığı caiz olduğuna göre 


böyle bir ayrılığın yaradanla yaratılanın sıfatları arasinda olması da pekâlâ câiz 








olmaktadır. Üstelik yaradanla yaratılanın sıfatları arasında ayrilik olması daha önce de 








geçtiği gibi kaçınılmazdır. 


- Sıfat ayet ve hadislerini açık anlamlarına aykırı (ters) (mecözi) anlamlara çeken iki 
grup ise, Allah'ın olumlu (subüti) sıfatlarının olmasını veya bazı sıfatlarının saptanmasını 


inkar edenler veyahut da sıfatlar olmaksızın sadece halleri (durumları) saptayanlardır. Bu 





iki grup şunlardır: 


l- Cehmiyye'nin te vilcileri ve başkaları: Bunlar sifat naslarını, kendi belirledikleri 
508 
bi. 





anlamlara çevirip te'vil ederler. Eli nimet, istivöçı istilâ anlamlarıyla te vil etmek gi 


2- İşi Allah'a birakan tefiizci tecilciler: Bunlar: “Sıfat naslarından ne kasdettiğini 
yalnız Allah'ın kendisi bilir. Ancak biz, bu sifat noslorıyla Allah Teâlâ'nın kendi zâtı dışında 


hârici bir sıfatı olduğunu kasdetmediğini biliriz" demişlerdir. 


Bu söz kendi içinde çelişiktir. Çünkü onların “biz, bu sıfat noslorıyla Allah'ın kendi zâtı 
dışında hörid bir sıfatı olduğunu kasdetmediğini, biliriz” sözü, bunların anlamını Allah'a 
birakan tefviz görüşüyle çelişir. Çünkü tefviz görüşünün hakikati, tefvizcinin sıfat noslorı 


hakkında olumlu-olumsuz hiçbir hüküm vermemesini gerektirir. Öyleyse bu tefvizcilerin içine 


























düştüğü çelişki apoçıkt r, 509 





Bu iki grup arasındaki fark: İlk grup sıfat naslarına, bunların açık anlamlarına aykırı 
anlamlar vermiştir. İkinci grup ise herhangi bir anlam vermeden bunları Allah'a havale 
etmiştir (bırakmıştır). Bunu yaparken de, bu naslorla, Allah Azze ve Celle için herhangi bir 


sıfatın ispotının kastedilmediğini söylemişlerdir. 





- Sıfat ayet ve hadisleri hakkında susan iki gruba gelince, bunlar şunlardır: 

l- Bir grup, sıfat naslorıyla, Allah'a yaraşır sıfatların ispatı kastedilmiş olabilir de, 
olmayobilir de, demiştir. Fakihler (fıkıh âlimleri) ve başkaları arasında böyle düşünenler 
çoktur. 

2- Diğer bir grup ise, kalpleri ve dilleriyle bu tür sözlerin hepsinden yüz çevirmişler 
ve Kur'ân ve hadis okumak gereğinden başka hiçbir şey söylememişlerdir. 

Bu iki grup arasındaki fark: İlk grup olumlu ve olumsuz yönde iki olasılığın da 
olabileceği hükmünü vermiş, ikinci grup ise bu konuda (ne olumlu ne de olumsuz yönde) 


hiçbir hüküm vermemiştir. Allah en doğrusunu bilir. 
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YİRMİBEŞİNCİ BÖLÜM 
Bid'arçilerinN Ehl-i Sünner'e Yakıştırdıkları Körü Lakaplar 


Hikmeti gereği Allah-u Teâlâ, her peygamberin karşısına, ellerinden gelen her türlü 
söz ve işle, tuzak, şüphe ve bötl dâvâlorin her türlüsünü kullanarak hak yolundan 
alıkoymaya çalışan suçlu bir düşman güruhu çıkarmıştır ki böylece hak açık-seçik ortaya 
çıksın, belli olsun ve bâtıla üstün gelsin. 


Peygamber -sal//lallahu aleyhi ve sellem- ve ashâbi da hak düşmanlarının birçok 


eziyet, tuzak vb. şeyleriyle karşı karşıya kalmıştır. 

Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 

“Sizden önce kendilerine kitap verilenlerden ve müşriklerden muhakkak birçok eziyet 
verici (Üzücü) sözler isiteceksiniz. “ (Îl-i İmrân, 186) 

Bu zâlim müşrikler, peygamber -sa//allahu aleyhi ve sellem-e ve ashâbına büyücü, 


deli, kâhin, yalancı ve benzerleri gibi aşağılayıcı ve alaycı lakaplar takmışlardır. 


İlim ve iman erbabı, peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in vârisleri olduklar 
için, nasıl peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- ve sahöbileri, o müşriklerden çeşitli 
eziyet ve cefalar çekmişlerse, bunlar da kelömalardan ve bid'atçilerden onların 


çektiklerine benzer eziyetler ve cefalar çekmişlerdir. Bu g 


-5 


uplardan her biri Ehl-i Sünnet'e, 





Allah'ın kendilerini uzak kıldığı aşağılayıcı ve alaycı lakaplar taktılar. Ya gerçeği 








bilmediklerinden kendilerinin doğru, Ehl-i Sünnet'in yanlış yolda olduğunu sandıkları için, 











ya da kötü niyetten dolayı, görüşlerinin yanlış olduğunu bile bile sırf taossupları yüzünden 




















insanların Ehl-i Sünnet ve yolundan nefret edip uzak kalmalarını sağlamak istedikleri için 








böyle yapmışlardır. 





- Cehmiyye (cehmiyyeciler) ve Muattıla'dan3l0 (tatilcilerden) onlara uyanlar, 
sıfatları ispat etmenin teşbihi gerektireceğini sandıkları için Ehl-i Sünnete “Müşebbihe= 


Benzeticiler" adını takmışlardır. 


- Röfiziler (Revâfız), Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-'in aile halkını dost 
edinip sevdikleri gibi €bü Bekir ve Ömer'i de dost edinip sevdikleri için Ehl-i Sünnet'e 
“Nevâsıb”3! | adını takmışlardır. Röfiziler, €oü Bekir ve Ömer'i dost edinip seven kimsenin 


Ehl-i Beyt'e karşı düşmanlık bayrağını diktiğini ileri sürerler. İşte bunun için "berâ olmadan 





velâ olmaz" yâni €bö Bekir ve Ömer'den uzaklaşmadıkça Ehl-i Beyt dost edinilip sevilemez 


demişlerdir. 


- Kaderi inkar eden el-Kaderiyyetü'n-Nüfâh312 ise kaderi kabul ettikleri için €hl-i 
Sünnet'e "'Mücire"313 demişlerdir. Çünkü bunlara göre kaderi kabul etmek bir cebirdir 


yâni mecbur kılmadır, zorlamadır. 
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- İmanda istisnâ kabul etmeyen Mürcie'3|4 de Ehl-i Sünnet'i “Şekkâk-Şüphedi” diye 
adlandırmışlardır. Çünkü onlara göre iman kalbin ikrorıdır. İstisnâ (inşaallah inanıyorum 
demek) ise imanda şüphe belirtir. (Bu da onlara göre câiz değildir.) 


- Kelömcılar ve Mantıkçılar ise Ehl-i Sünnet'e değişik lakaplar takmışlardır: 


- Haşv kelimesinin bir türevi olan "Haşeviyye"3 | >: Haşv, içinde hayrın olmadığı, işe 
yaramayan şeydir. 


- "Nevöbit”: Ekinle beraber biten, ise yaramayan otlardır. 


- sâ": Vadilerdeki suların taşıdığı çerçöptür. 


lar ve mantıkçılar, mantık ilmini iyice kavramayanın bilgide yakin 





Çünkü bu kelâmc 
a 


derecesine ulaşamayacağını ve hatta kendisinde hiçbir hayrın olmadığı ayak takımından 


biri olacağını ileri sürmüşlerdir. 





Gerçekte bunlar 
rahmet etsin) da d 


Mantıkıyyin”216 adlı 


n bilmekle gurur duydukları bu ilim, Şeyhu'l-İslam'ın (Allah kendisine 
ediği gibi haktan hiçbir şeyin yerini tutmaz. O, "erRedd ale'l- 
kitabında şöyle der: “Ben daima Yunan mantığının, zekâlının 


I ve optolo da yarar sağlamayan bir şey olduğunu bilmişimdir. 








gereksinim duymadığ 


106 


YİRMİALTINCI BÖLÜM 
İslam ve İman? 17 


- İslam, Arap diline göre boyun eğmek anlamındadır. Dini bir terim olarak ise kulun; 
Allah'ın emirlerini yapıp yasaklarından kaçınmak süretiyle, açık ve gizli olarak O'na teslim 


olması demektir. Buna göre islam, dinin tamamını içerir. 
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
"Ve ben sizin için din olarak İslam can râzi oldum.” (Mâide, 3) 
Allah katında din, süphesiz İslam'dır. “ (Âl-i İmrân, 19) 


'Kim İslam'den başka bir din ararsa, (bilsin ki) kendisinden (böyle bir din) asla 
kabul edilmeyecektir.” (Al-i İmrân, 85) 


- Ímon ise, Arap dilinde tasdik etmek (doğrulamak) anlamındadır. Allah Teâlâ şöyle 
buyurmuştur: 


"Sen (Ya kûb) bizi tasdik edecek (bize inanacak) değilsin.” (YOsuk 17) 


Dini bir terim olarak ise iman; söz ve ameli (eylemi) gerektiren kalp ikrorıdır. Buna 
göre iman; inanç, söz ve ameldir. Kalbin inanması, dilin söylemesi, kalp ve azaların 
omelidir (eylemidir). Bunların hepsinin imanın içine girdiğinin kanıtları Peygamber - 
sallallahu aleyhi ve sellem-'in şu sözleridir: 


“man; Allah o, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe ve hayrı ve 
seriyle kadere inanmandır.“518 


“man, yelmis küsür subedir (bölümdür). En yükseği lâ ilâhe illallah sözü, en aşağısı 
da (Insanlara) eziyet veren seyi yoldan kaldırmaktır. Haya (utanma arlanma) da imandan 
bir bölümdür.“319 520 


Bu hadislere göre: 


- Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe ve hayrı ve 
şerriyle kadere iman, kalbin inanması, 


- Lâ ilâhe illallöh sözü, dilin söylemesi, 
- Eziyet veren şeyi yoldan kaldırmak, ozalorın ameli, 
- Hayâ da kalbin amelidir. 


Böylece imanın, dinin bütününü içerdiği bilinmiş oldu.321 Öyleyse iman ile islam 


MO 


arasında bir fark yoktur. Yalnız bu, ikisinin ayrı ayrı kullanılması halinde böyledir. 52 


Ancak ikisi bir arada kullanıldığı zaman islam, gözüken teslimiyet (bağlılık) olarak açıklan 


=$ 


= 


ki bu da dilin söylemesi ve uzuvların amelidir. Bu islom, inancı kâmil (olgun) ola 











mü'minden de sâdır olabileceği (çıkabileceği, vuku bulabileceği) gibi, imanı zayıf ola 


= 
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mü'minden de sâdır olabilir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: "Bederf Araplar iman 
etti dediler. De ki: Siz iman etmediniz, fakat İslam olduk’ deyin. Henüz iman kalolerinize 
girmedi (yerleşmedi).“ (Hucuröt 14 /)525 


Münafık da görünürde müslüman olarak isimlendirilir. Ancak gerçekte gizli bir köfirdir. 


İman ise, içten teslimiyet olarak açıklanır ki, bu da kalbin ikrarı ve omelidir. Gerçek 
mü'minden başkasından çıkmaz. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: Müminler ancak 
o kimselerdir ki, Allah anıldığı zaman, kaleleri ürperir, kendilerine O'nun ayetleri okunduğu 
zaman da imanları artar ve yalnız rabblerine dayanıp güvenirler. Namazlarını dosdoğru 
kılar ve kendilerine nzik olarak verdiiklerimizden (Allah yolunda) harcarlar. İşte gerçek 
müminler bunlardır.” (Enfâl, 2-4) 


Bu anlamıyla iman en yüksek iman olmaktadır ki buna göre her mü'min müslüman 
olmakta ama her müslüman mü'min olmamaktadır.224 525 
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FASIL 
İMANIN Artması ve Eksilmesi 


Ehl-i Sünnet vel-Cemöotlin temel görüşlerinden biri de imanın artıp 
eksilebileceğidir.22Ö 


Kitap ve Sünnet bunu kanıtlamaktadır. 


Kitab'ın kanıtlarından biri Allah Teâlâ'nın şu buyruğudur. “Tmanlarını bir kat daha 


arttırsınlar diye mü'minlerin kalelerine güven indiren O'dur.” (Fetih, 4)52 / 


Sünnet'in kanıtlarından biri ise Peygamber -sa/lallahu aleyhi ve sellem-'in kadınlar 
hakkındaki şu sözüdür. “Sizin gibi aklı ve dini eksik kimseler kadar sağlam (azimkör) 


erkeklerin aklını kolayca çalan birini görmedim. “528 529 


Ayette imanın ortobileceğinin, hadiste de eksilebileceğinin ispatı vardır. İmanın 
artacağını gösteren her nass, aynı zamanda eksilebileceğini de içerik olarak gösterir. Tersi 
de böyledir.330 Çünkü artma ve eksilme birbirinin ayrılmaz gerekleridir ve biri olmadan 


öteki düşünülemez. 





İmanın artip eksilmesi sözü sahöbilerden de gelmiştir.251 Öyle ki onların içinde 


buna karşı olan hiç kimse bilinmemektedir. Selefin çoğunluğu da bu görüştedir:532 





Nitekim İln-i Abdilber233 şöyle demiştir: 


“Hadisçilerden ve şehirlerdeki fetvâ sahibi fakihlerden oluşan cemâat imanın artıp 
eksileceği görüşündedirler."3354 Daha sonra İbn-i Abdiloerr, imanın eksilmesi hususunda 
ilki bu konuda bir şey söylememek, ikincisi cemâate uymak535 olmak üzere Mâlik'den iki 
rivâyet230 zikretmiştir. 


Bu temel görüşe (imanın artıp eksilebileceği görüşüne) iki grup karşı çıkmıştır: 


1- Gerçek Mürcie: Bunlar imanın, kalbin ikrarından ibaret olduğunu söylerler. Kalbin 





ikrorının da değişiklik ve farklılık göstermediğini yâni hep aynı seviyede kaldığını ileri 


sürmüşlerdir. Onlara göre iman bakımından kötü (fâsık) ve iyi (âdil), birdir. 





2- Mu'tezile ve Haridilerin Voidiuue 557 Kolu: Bunlar, büyük günah işleyenleri iman 


dairesinden çıkarmışlar, iman ya hepten vardır ya da hepten yoktur demişler ve imanın 





birbirinden üstün olmasını kabul etmemişlerdir. 


Nakil (Kitap ve Sünnet) ve akıl bu her iki grubu da reddetmektedir: 





Nakil (Kitap ve Sünnet: İmanın artie eksileceğini gösteren kanıtların bir kısmı 


yukarıda geçmişti. 


Akla gelince, akıl şöyle der: 
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- Mürde'ye deriz ki: "İman; kalbin ikrarından ibaret olup değişiklik göstermez” 


sözünüzün içerdiği iki önerme de kesin olarak yanlıştır: 


Birinci önermede imanı yalnız kalbin ikrorına özgü kılmanız, söz ve amelin de imanın 


kapsamına girdiğini gösteren Kitap ve Sünnete aykırıdır. 


“Kalbin ikrorı, değişiklik ve farklılık göstermez" sözünüze ilgili olan ikinci önerme de, 


duyulorın verilerine aykırıdır. Çünkü herkes bilir ki kalbin ikrarı ancak ilme tâbidir. Kuşkusuz 





iki kişinin haberinin 


bilgi yollarının değişmesiyle bilgi de değişir. Örneğin bir kişinin haberi, 
verdiği ilmi ve doğruluğu vermez. Diğer konularda böyledir. Yine insanın duyarok 











öğrendiği de, görerek öğrendiğine denk olmaz. Yakin (kesin olanın) değişik dereceleri 











vardır. İnsanların yakinde birbirlerinden farklı oldukları bilinen bir gerçektir. Hatta insanın 

















kendisi bazı zaman ve durumlarda, başka zaman ve durumlardan daha çok yakin sahibi 





olduğunu Farkeder.338 


Yine deriz ki: Akıllı bir inson, biri Allah-u Teâlâ'ya farzlarıyla ve nofileleriyle son 
derece itâotkör, Allah'ın yasaklarından kaçınan ve bir günaha düşmüş olsa bile hemen 
bundan vazgeçip tevbeye koşan bir kişiyle, öteki Allah'ın üzerine farz kıldığı şeyleri zöyi 


eden (kaçıran), yasaklarını çiğneyen fakat kendisini küfre düşürecek bir şey de yapmamış 

















kişinin imanlarının bir olduğu hükmünü nasıl verebilir ki?! (Anlamak mümkün değil.) 








- Valdiyye ye de şöyle deriz: "Büyük günah işleyen imandan çıkar" sözünüz, Kitap ve 


Sünnet'in bildirdiklerine aykırıdır. 





Büyük günah işleyenin imandan çıkmadığı anlaşıldığına göre, farzları yapan ve 





haramlardan kaçınan bir kişiyle, nefsine zulmederek Allah'ın yasakladıklarını yapan ve farz 





kıldıklarını çiğneyen fakat kendisini küfre düşürecek bir şey de yapmayan kişinin 











imanlarının bir olduğu hükmünü nasıl verebiliriz ki?! 





Sonra ikinci olarak şunu da söyleyebiliriz; Haydi büyük günah işleyeni imandan 
çıkardık diyelim. Peki biri muktesid (orta derecede amel işleyen) öteki Allah'ın izniyle hayır 
işlerinde sâbık (Öne geçmek için yarışmış) olan339 iki kişinin imanlorının bir olduğu 


hükmünü nasıl verebiliriz?! 
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FASIL 


İMANIN Arrıp EksilmesiniN Nedenleri 


- İmanın 


Artmasının Nedenleri vardır. Bunların bazıları şunlardır: 


1- Allah'ın isim ve sıfatlarını bilmek: Kulun, Allah'ın isim ve sıfatları ve bunlarin 


gerekleri ve etkileri hakkındaki bilgisi arttıkça Rabbine karşı imanı, sevgisi ve saygısı da 


ortor. 


2- Allah 
ayetlere bakı 


iman ve yakin 


3- Allah 


ın kevni ve ser ayetlerine340 bakarak bunlar üzerinde düşünmek: Kul, bu 


p bunlardaki göz kamaştırıcı kudreti ve açık hikmeti düşündükçe hiç kuşkusuz 


i ortor. 


'a ibâdet ve töat etmek: İman, yapılan işin güzelliğine, cinsine (türüne) ve 


çokluğuna göre artar. Yapılan iş ne kadar güzel olursa imandaki artış o oranda büyük 


olur. Amelin o 


Amelin 





üzelliği, samimiyete (ihlasa), kitap ve sünnete uygunluğuna bağlıdır. 


yapılan işin) cinsine (türüne) gelince, bu şöyle açıklanabilir: Farz, sünnetten 


doha üstündür. Bazı ibadetler de diğerlerinden daha kuwetli, daha kesin ve daha 





üstündür. İbadet ne kadar üstün olursa ona imandaki artış da o oranda büyük olur. 








Amelin 


yapılan işin) çokluğu ise, iman; amelin çokluğuyla orantılı olarak artar. 





Çünkü amel imandandır. Kuşkusuz amelin artmasıyla iman da artmaktadır. 


4- Allah 
kadar güçlü o 


Azze ve Celle'den korkarak günahlardan vazgeçmek: Günaha iten etken ne 





lursa o günahı bırakmakla iman da o kadar artar. Çünkü etkeni güçlü olduğu 





halde kulun günahı bırakması, imanının kuwetini ve Allah sevgisini, nefsinin arzusuna 





üstün tuttuğunu gösterir.34 | 


- İmanın 


cksilmesinin Sebeplerine gelince, bunlardan bazıları şunlardır: 


1- Allah-u Teâlâ'yı, isim ve sıfatlarını bilmemek. 





2- Alloh' 


ın kevni ve şer'i ayetleri ve hükümlerine bakmamak, bunları düşünmemek ve 


bunlardan yüz çevirmek. Çünkü bunlardan göfil kalmak, arzu ve şüphelerin kalbi 


sarmasıyla, m 


ânen kalbin hastalanmasına veya ölmesine yol açor. 





3- Günah İşlemek: İman; işlenen günahın cinsine (türüne), miktarına (oranına), onu 


küçümsemeye ve ona iten etkenin kuwet ve zayıflığına göre eksilir. 


Günahın cins (tür) ve miktarı (oranı): Büyük günahlar nedeniyle imanın eksilmesi, 


küçük günahlar nedeniyle eksilmesinden daha fazla olmaktadır. Örneğin, Allah'ın 


öldürülmesini 


yasakladığı birini öldürmek, haram malı almaktan daha fazla iman 














eksilmesine neden olur. Yine iki günah işlemekten doğacak iman eksikliği, bir günah 
































işlemekten doğacak iman eksikliğinden daha fazladır. Diğer günahlarda böyledir. 
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Günahı küçümsemek: Kendisine isyan ettiği zâtı (Allah'ı) önemsemeyen, O'ndan oz 
korkan ve işlediği günahı küçümseyen kalpten kaynaklanan günah, Allah-u Teâlâ'ya çok 
saygılı, O'ndan çok korkan, Fakat itâatte kusur eden kalpten kaynaklanan günahtan daha 


fozla, iman eksilmesine neden olur. 


Günaha iten etkenin kuwet derecesi: Günah etkeni zayıf olan bir kimseden çıkan 





günah, günah etkeni güçlü olan kimseden çıkan günahtan daha fazla iman eksikliğine 





neden olur. Bundan dolayıdır ki, hadiste fakirin böbürlenmesi ve yaşlının zina etmesi, 











zenginin böbürlenmesinden ve gencin zina etmesinden doha büyük günah sayılmıştır. 
Nitekim: 


“Üç kişi vardır ki, Allah kıyamet gününde ne onlarla konuşur, ne onların yüzüne bakar 
ne de onları temizler (arındırır). Onlar için acı bir azap vardır" diyen Peygamber -sallallahu 
aleyhi ve sellem-, bunları günaha iten etkenlerin zayıflığı nedeniyle ‘zina eden yaşıyla 


böbürlenen fakiri” 542 bu üç kişiden saymıştır.245 


4- İbâdet ve töoti birakmak: İbadet ve tâat bırakılınca iman azalır. Bununla imanın 
azalması da ibadetin kuwet derecesine göre değişir. İbadet ne kadar kuwetli olursa 
onun terkiyle doğacak imon eksikliği de o kadar çok olur. Öyle ki namazı terketmek gibi 


belki de imanın tamamen kaybolmasına neden olur.344 345 





- Sonra ibadeti bırakmak dolayısıyla imanın eksilmesi de iki çeşittir: 


1- (Dünyevi ve Uhrevi) Cezayı Gerektiren Çeşit: Özürsüz namazı terketmek gibi. 











2- (Dünyevi ve Uhrevi) Cezayı Gerektirmeyen Çeşit: Bu da ikiye ayrılır: 








a- Şeri veya bedeni bir özürden dolayı farzı bırakmak: Kadının adet günlerinde 


namazı bırakması gibi. 546 
b) Müstehab bir ameli bırakmak: Duhâ (kuşluk) namazını34 7 bırakmak gibi. 


Allah en doğrusunu bilir. 
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İmanda İsrisnâ 


FASIL 


İmanda istisnâ; "İnşaallah ben mü'minim” demektir. İnsanlar bu konuda üç görüşe 


ayrılmışlardır:348 


1 - İstisnânın haram olduğu görüşü: Bu, Mürcie, Cehmiyye ve benzerlerinin görüşüdür. 


Bunlar şuna dayanırlar: İman 


bilir. İman kalpteki tosdikti 


, tek bir şey olup inson bunun olup olmadığını kendi başına 


r (doğrulamadın. İmanda istsnâ kabulü imanın kuşkulu 


olduğunu gösterir. İşte bundan dolayı bu görüşün sahipleri, imanda istisnâ edene 


"şekkâk- şüpheci" adını verir erdi.549 


2- İstisnânın gerekli (vâ 


Q- 





İman, insanın onunla 


göre inson ya mü'min olur, u 


durumdu 


Kü 


dayanm 


r. İhsanın şimdiden m 


öbiyye ve başka 


cib) olduğu görüşü:320 Bunun da iki dayanağı vard 


öldüğü, ölürken taşıdığı 
o da köfir. Bu ise gelece 


ü'min veya köfir olduğunu 


ları gibi sonra gelen 





şlordır. Fakat selef 


içinde bu gerekçeye doy 





r: 


imandır. Ölüm anındaki durumuna 
kte olan, şimdiden bilinmeyen bir 


söylemek cöiz değildir. 





erden birçoğu bu gerekçeye 


anarak imanın istisnö edileceğini 


söyleyen hiç kimse bilinmemektedir. Ancak onlar şu gerekçeye dayanarak imanın istisnâ 





edileceğ 


b- 


ini söylemişlerdir: 


Mutlak iman, emred 


içerir. İnsan kendisinin mutlak 


kendini övmüş yöni kendini 


ilen her şeyi yapmayı, yasaklanan her şeyi de bırakmayı 


a böyle yaptığını kesin olarak söyleyemez. Şayet söylerse 


temize çıkarmış ve kendisinin Allah'tan hakkıyla korkan iyi 


kimselerden olduğuna tanıklık etmiş olur. Böylece ken 








tanıklık etmesi gerekir. Bu ise 





mümkün değildir.52 | 


3- Ayrıntılı Açıklama Görüşü:3>2 


-Eğer istisnö, imanın aslının varlığıyla ilgili bir şüp 


söylenmesi haram olan bir görüştür, hatta bunun da 


iman kesindir ve şüphe ona ayk 


- Yok eğer istisnâ, kend 


eylem ve inanç bakımı 





rıdır. 





disinin cennet ehlinden olduğuna 


heden dolayı kaynaklanmışsa, bu 


ötesinde küfrün kendisidir. Çünkü 


ini övmek yöni kendini temize çıkarmak ve kendisinin söz, 


ndan gerçek imana erdiği hakkında nefsi lehine tanıklık etme 


korkusundan kaynaklanmışsa, bu böyle bir sakıncalı duruma düşmekten korkulduğu için 


söylenmesi gereken bir i 


- Eğer istisnödon 


imanın A 





stisnö olur. 


kastedilen, Allah'in dilemesini belirtmenin veya kalbinde oluşan 


Iİlah'ın dilemesiyle oluştuğunu anlatmanın kutsallığını göstermekse, bu caizdir. 


İmanı bu şekilde Allah'ın dilemesine bağlamak -yâni kalpte oluşan imanın Allah'ın 


dilemesiyle oluştuğunu belirtmek- bağlanan şeyin yâni insanın gerçek imana ermesinin 
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gerçekleşmesine aykırı değildir. Çünkü Kur'ân'da, kesin olarak gerçekleşmiş bazı işlerin, 


bu amaçla Allah'ın dilemesine bağlanarak ifade edildiği olmuştur.225 Nitekim Allah 


Teâlâ'nın şu buyruğunda, bu açıkça görülmektedir: 


Allah dilerse siz güven içinde (kiminiz) başlarınızı tros etmiş ve (kiminiz) kısaltmış 


olarak, korkmadan Mescid-i Haram'a muhakkak gireceksiniz. “ (Fetih, 27)3 54 555 


oeçtió 


Böylece istisnâ hakkında mutlak hüküm vermenin doğru olmadığı, aksine yukarıda 


i gibi istisnânın nedenlerini açıklamak ve ona göre istisnöyi değerlendirmek 


gerektiği anlaşılmış oldu. Allah en doğrusunu bilir. 


eylesin. 





işlerin 


Allah, peygamberimiz Muhammed'e, O'nun ailesi ve ashâbına salât ve selâm 


Bu kitabin yazımı 1380 hicri yılı, Zilka'de ayının sekizinde tamamlandı. Nimetiyle iyi 


tamamlanacağı Allah'a hamdolsun. 
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/htilöfu 1-Musallin, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), HI, el-Mektebetü'l-Asriyye, 
Beyrut, 1416/1995. 





el-İböne an Usüli o-Diyâne, (Hammâd b. Muhammed el-Ensâri'nin 





takdimiyle), Medine İslam Üniversitesi Baskısı, 1409h. 


€bu'l-Kâsım el-€sbehâni (el-İsfahâni), İsmâil b. Muhammed b. el-Fodi et-Teymi 
(61.535h.), e-Huce f Beyöni/-Mehoce ve Şemu Akideti Ehlis-Sünne, (thk. |. cilt 
Muhammed b. Rebo? b. Hödi Umeyr el-Madholi, Il. cilt Muhammed b. Mahmüd €bü 
Ruhayyim), I-II, Dâru'r-Röye, Riyad, 1411/1990. 





€bö'l-Mansür el-Bağdödi, Abdulkâhir b. Tâhir b. Muhammed (öl. 499h.), el-Fark 
Beyne /-Firok ve Beyânü!-Fırakı n-Vöcye Minhum, (Mehzepler Arasindaki Farklar adıyla 











Türkçe'ye çeviri ve dipnot ilavesi, Prof. Dr. Ethem Ruhi Fığlalı), Türkiye Diyönet Vakfı 
Yayınları/73, Ankara, 1991. 


Cbu'ş-Şeyh, Ebü Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Cafer b. Hayyân el- 
€sbehâni (el-Isfahâni) (61.569h), #itöbu/-Azame, (thk. Rızâullâön b. Muhammed el- 
Mübârekfüri), l-V, Dâru'l-Asıme, Riyâd, 1408h. 
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ed-Düveyş, Müsâ b. Süleymân, #esó// ve fetóvó f Zemmi İbn-i Arabi's-Süf, (İbn-i 
Teymiyye (61.729) “Risâletün fi'r-Reddi alâ İbn-i Arabi fi Da'vâ İmâni Fir'avn”; Abdullatif b. 
Abdullah es-Suüdi (6l.73öh.) “Fetâvâ's-Suüdi'; Bedrön b. Ahmed el-Halili “Neticetü't- 
Tevfik ve'1-'Avn fi'r-Reddi ale'I-Kâiline bi Sıhhati İmâni Fir'avn“; Sa'dullah (veya Sa'duddin) 
b. İsâ b. €mir Hân (61.945h.) "Fetvâ Sa'd Efendi fi'l-Fusös”), Medine-i Münewere, 1410h. 





el-Ahmedi, Abdulilâh b. Selmân b. Sâlim, e/-Mesâi/ ve rResâilu/-Meniyye ani- 
/mömi Ahmed b. Hanbel fi /-Akide, AI, Dâru Tayyibe, Riyad, 1412/1991. 


el-Buhöri, Alâuddin Abdülaziz b. Ahmed b. Muhammed (öl. 7350h.), Kestu 1-Esrâr an 
(alô) Usüli /-Pezdevi, IM, Dâru'l-Kitâbi'l-Arabi, Beyrut, 1394h. 


el-Elbâni, Muhammed Nâsıruddin (öl. 1420/1999), Si/siletü /-€hâdisi s-Sahiha, l-V, 
Mektebetü"l-Meârif, Riyad, 1415/1995. 


Ahkömu'-Cenâiz ve Bidauhö, Mektebetü'-Meârif, Riyod, 





1412/1992. 


Dafu Süneni €bi Döwd, Çişröf ve baskı, Züheyr eş-Şöviş), el- 
Mektebur'l-İslömi, Beyrut, 1412/1991. 





Dalfu Süneni ibn-i Mâce, (işröf ve baskı, Züheyr eş-Şâviş), el- 
Mektebur'l-İslöâmi, Beyrut, 1408/1998. 





Dau Sünenin-Nesa/ (isróf ve baskı, Züheyr eş-Şâviş), el- 
Mektebur'l-İslömi, Beyrut, 1411/1990. 








Dafu Süneni &İirmizi. Çişrâf ve baskı, Züheyr eş-Şâviş), el- 
Mektebur'l-İslömi, Beyrut, 1411/1991. 





Dalfu1-Cömii s-Sağir ve Ziyödetuh, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 





1410/1990. 


Dafu -Edebi /-Müfed li /-/mömi /-Buhöri, Dârü's-Sıddik, el-Cübeyl 
(Suudi Arabistan), 1414/1994. 








Dafu t-lerğib vetlemib, Il, Mektebetü'l-Meârif, Riyad, 
142 1/2000. 





Ebü ‘Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm'ın (öl. 294h.) e/-/İmân Tahkiki, el- 
Matba'atü'l-Umümiyye, Dımoşk, 1385h. 





er-Ravoun-Nadir F Tertibi Mu cemi t-Taberâniyyi s-Sağir, Yazma 


Eser. 





Göyetü /-Meröm F Tahrici &hödisi /-Helâli ve /-Haröm, el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1414/1994. 
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Hoccetü'n-Nebi Kemö ñevóhó Anhu Cöbir, el-Mektebu'l-İslâmi, 





Beyrut, 1405/1985. 





Höfiz Münziri'nin (öl. 65öh.) Muhtasaru Sahihi Müslim Tahkiki, el- 
Mektebetü"-İslamiyye, Ammân ve Mektebetü'l-Meârif, Riyad, 1412h. 





Hutbetü /-Höce elleti Köne Rasülullöhi Sallallâhu aleyhi ve selleme 
Fuallimuhâ Ashâbehu, el-Mektebetu'l-İslöâmi, Beyrut, 1400h. 





Hükmü Töriki 5-Salâh, (neşre hazırlayan, Ali Hasen Abdülhâmid), 
Dâru'l-Celöleyn, Riyad, 1412/1992. 





İon-i Ebi Şeybe'nin (öl. 235h.) e/-/mân Tahkiki, el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1403/1983. 





İbn-i E€bi'l-İzz el-Hanefi'nin (öl. 799h.) Serhu 1-Akídeti t-Tahöviyye 
Tahkiki, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 1404/1984. 





İbn-i o Teymiyye'nin (öl. 728h.) e/-Kelimut-Tayyib Tahkiki, el- 
Mektebur'l-İslöâmi, Beyrut, 1405/1985. 





iôu -Gall A Tahrici Ehödisi Mendri s-Sebi/, |-IX, el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1402/1985. 





Muhammed el-Gazâli'nin /4hu5s-Se Tahkiki, Döru'rReyyön li't- 
Türös, Kâhire, 1407/1987. 





Muhtasaru Sahihi /-Buhöri, |. Cild, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 
1406/1986; Il. Cild, Dâru İbn-i i'l-Kayyim, Dammâm (Suudi Arabistan), 1411h. 





Muhtosaru t-Uluw /i1-Alipyi 1-Galfför, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 





1412/1991. 





Nevevi'nin (öl. 676h.) Aiyözus-Sâlihin Tahrici (thk. Alimlerden 
oluşan bir topluluk), el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 1412/1999. 





Sahihu Süneni €bí Döwd, Ii, Mektebu't-Terbiyeti'l-Arobi li 
Düveli'l-Holic (dağıtım, el-Mektebu"l-İslâmi), 1409h. 





Sahihu Süneni İbn-i Mâce, MI, Mektebu't-Terbiyeti'l-Arobi li 
Düveli'l-Holic (dağıtım, el-Mektebu"l-İslâmi), 1408h. 





Sahihu Süneni n-(Vesâ/, l-Ill, Mektebu't-Terbiyeti'l-Arobi li Düveli'|- 
Halic (dağıtım, el-Mektebu'l-İslâmi), 1409h. 











Sahihu Süneni &-Tirmizi, II, Mektebu't-Terbiyeti'l-Arabi li Düveli'|- 
Halic (dağıtım, el-Mektebu'l-İslâmi), 1408h. 
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Sahihu /-Cömii s-Soğir ve Ziyödetuh, MI, el-Mektebu'l-İslömi, Beyrut, 
1408/1988. 





Sahihu /-E€debi /-Müfred li /-/mömi /-Buhöri, Döru's-Sıddik, el-Cübeyl 
(Suudi Arabistan), 1415/1994. 





Sahihu /-Kelimi t- Tayyib, Mektebetü'l-Meârif, Riyad, 1407/1987. 





Sahihut-lerğb vetleMmb, Il Mektebetü'l-Meârif, o Riyad, 
1409/1988. 


Salâtu/-İdeyn A-Musalâ Hue 5-Sünne,  el-Mektebu'l-İslâmi, 
Beyrut, 1406/1986, İkinci baskı. 








Sıfatü Salâti n-Nebí Sallallâhu aleyhi ve sellem mine t- Tekbiri ile t- 
Teslimi Keenneke Terâhö, Mektebetü'l-Meörif, Riyad, 1411/1991. 





Silsiletü /-Ehödisi c-Doífe ve/-WMevdüa ve Eseruhös-Seyyi' fil- 
Umme, IM, Mektebetü'l-Meârif, Riyad, 1412/1999. 

Jolkutlenki bim f lenibil-Kevse/i mine /-€6ğl/, l-I, 
Mektebetü'l-Meârif, Riyad, 1406h. 








Tamömu /-Minne fit-Ta líki alô Fıkhı s-Sünne, Dâru'r-Röye, Riyod, 
1409h. 





Tebrizi'nin (öl. 7537h.) Mişkötü/-WMesâbih Tahkiki, HN, el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1405/1985. 





Zılâlu/-Cenne f Tahrici's-Sünne, ll, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut, 
1413/1993. 


el-Ensâri, Hammâd b. Muhammed, &€bu/-Hosen el-Esarf ve Akidetuh, Medine-i 
Münewvere, 1395/1975. 


el-€şkor, Ömer Süleymân, e/-6smóu ve 5-Sifât  Mutekodi Ehlis-Sünneli ve 1- 
cemâa, Döru'n-Neföis, Ammöân, 1413/1993. 


el-Güneymön, Abdullah b. Muhammed, Seru Kitôâbi t- Tevhid min Sahihi /-Buhâri, |-ll, 
Mektebetü Une, Damnahür, 1413/1993. 


Muhtasar Minhâdis-Sünne, II Mektebetü Une, Damnahür, 





1415h. 


el-Hakim et-Tirmizi, Ebü Abdillah Muhammed b. AN (61.295 h.), erfedd ale- 
Mualla, 3282 no ile Dâru'l-Kütübi'l-Mısryye'de kayıtlı olan yazma nüshadan tasvir. 





el-Hallâl, Ebü Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hârün b. Yezid (öl. 311h.), es-Sünne, 
(thk. Dr. Atıyye ez-Zehrânl), l-V, Döru'r-Râye, Riyad, 1410/1989. 
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el-Hatib el-Bağdâdi, €bü Bekr Ahmed b. Ali b. Sâbit (öl. 465h.), /ó/íhu Bağdöd, l|- 
XVIII, Döru"l-Kitöbi'l-Arobi, Beyrut, ts. 


Serefü Ashöbi /-Hocfís, (thk. Muhammed Said Hatiboğlu), Diyânet 
İşleri Başkanlığı, Ankara, 1971; ve Dâru İhyâi's-Sünneti'n-Nebeviyye, Beyrut, ts. 





el-Hilâli, Selim b. "İd, Mushu/-Ümme F Fehmi &hödlisi İftirâki Hözihi /-Ümme, Döru'i- 
€dhâ, 1409h. 
Mühezzebu Ictimöi /-Cuyüşi (İslâmiyye alô Gazvi/-Muattılati ve 1- 
cehmiyye, ed-Dâru's-Selefiyye, Kuveyt, 1408/1988. 





el-Humeydi, €bü Bekr, Abdullah b. ez-Zübeyr b. İsâ b. Ubeydullah el-Kureşi el-€sedi 
el-Mekki (61.219h.), e/-MWüsned, (thk. Habibu'r-Rahmân el-A'zami), I-II, Döru'l-Kütübi'I- 
İlmiyye, Beyrut, ts. ve Hindistan 1381h. 

el-Humeyyis, Muhammed b. Abdurrahmân, Usül o-Din /nde'-/mâm &€bi Hanife, 
Dâru's-Sumeyyi', Riyad, 1416/1996. 








Beyönu Muhâlefeti Kevser li ('tiködi s-Selef. Dâru'l-Feth, Şârka, 





1415/1994. 





Menhecv /-Mâturidiyye fi 1-Akide, Dâru'l-Vatan, Riyad, 1413h. 





Tevdihu Mekâsıdi /-Mustalahöti /-İmiyye fir-Risâleti t-Teomuriuue, 
Mektebetü"l-Furkân, 'Acmân (Birleşik Arap Emirlikleri), 1419/1998. 

el-Koföri, Nâs b. Abdullah b. Al, Wi Mezhebi'ş-Şiati//mömiyyeti /-İsney 
Aseriyye, Il, ys., 1415/1994. 


el-Kevseri, Muhammed Zâhid (61.1371/19529), Makâlâtu /-HKevseri, (thk. Muhammed 
Yüsuf), Matba'atü"l-Envör Baskısı, Köhire, 1372h. 





Tebdiduz-Zalâm, (Dr. Humeyyis'in Beyönu Muhâlefeti'l-Kevseri li 
İ'tiködi's-Selef kitabi aracılığıyla). 

el-Kudâi, €bü Abdillah Muhammed b. Selâme b. Cafer b. Ali el-Kudâi el-Misri eş- 
Söfi (öl. 454h), Müsnedüş-Sihöb, (thk. Hamdi es-Silefi), I-II, Müessesetü'r-Risâle, 
Beyrut, ts. 

el-Lâleköi, €bu'l-Kösim Hibetullah b. el-Hasen b. Maonsür et-Taberi (öl. 418h.), 
Serhu Usüli (tiködi Ehli s-Sünneti ve /-Cemâa, (thk. Dr. Ahmed Sa'd Hamdân), I-IX, Dâru 
Tayyibe, Riyod, ts. 





el-Lüheybi, Ahmed b. Avazullah b. Dahil el-Lüheybi el-Harbi, e/-Mâturioliyye, Döru'l- 
Asıme, Riyad, 1413h. 
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el-Lüheydân, Muh 
Hımidi, Riyad, 1413/199 


el-Mervezi, Ebü A 
kadi s-Salâh, (thk. Dr. 


ammed b. İbrâhim, Zebretüs-Selef min Tefizi/-Halefk Dâöru'i- 
92. 


bdilloh Muhammed b. Nasr b. el-Hoccóc (öl. 294h.), /ozimu 
Abdurrahmân b. Abdülcebbör el-Ferivâi), l-I, Mektebetü'd-Dâr, 





Medine-i Münewere, 14 








Oöh. 


es-Sünne, Döru's-Sekâfeti'l-İslâmiyye, Riyad, ts. 


Kıyömu İ-Leyi! ve Kitâbu 1-Vitr, Alemü'l-Kütüb, Beyrut, ts. 


el-Mervezi, €bü Bekr Ahmed b. Ali b. Sad b. İbrâhim el-€mevi (öl. 299h.), e- 


Müsned. Yazma eser, M 





edine İslam Üniversitesi kütüphanesi. 


el-Mübârekföri, Ebu'l-Hasen Ubeydullah b. Muhammed Abdüsselâm, Mirôtü 7- 
Merfötih Serhu Miskôti /-Mesâbih, |-IX el-Mektebetü'l-Eseriyye, Pakistan, ts. 


el-Mübârekfüri, Ebu'l-Ulâ Muhammed Abdurrahmân b. Abdürrahim. (61.1353), 


Tuhfetü (-Ahvezi bi Serhi 


Cömii”t-Tirmizi, \-X, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1410/1990. 


elmalılı Hamdi Yazır, M.Hamdi Yazır (61.19492), Hak Dini Kurân Dili IHX, Eser 


Neşriyat ve Dağıtım, İsta 


er-Râzi, Fahruddin 


nbul, 1979. 


Muhammed b. Ömer b. el-Hüseyn el-Kureşi et-Toberistâni (öl. 





606h.), /#/kócótu Firokil-Müslimin ve/-Müşrikin, (thk. Dr. Ali Sömi en-Neşşân, 
Mektebetü'n-Nehdoati"l-Mısrıyye, Köhire, 1356/1938. 


eş-Şonkit, Muhammed el-€min b. Muhammed el-Muhtör b. Abdülkâdir el-Cenki (öl. 
1393h.), Menhec ve Dırösöt li Byötil-E€smâi ve's-Sıfât (Eşref b. Abdulmaksüd'un el- 


Kavâidu't-Tayyibât fi'l-Esmâi ve's-Sıfât adlı kitabının içinde); ve Medine İslam Üniversitesi 








Baskısı, 1410h. 


Eşref b. Abdulmaksüd, €bü Muhammed Eşref b. Abdulmaksüd b. Abdürrahim, e/- 
Kavâiou t- Tayyibâöt fi 1-Esmôi ve 5-Sıfât, Mektebetü Edvâi's-Selef, Riyad, 1416/1995. 


Fesevi, Ebü Yüsuf 


Yaküb b. Süfyân b. Cuvân el-Fârisi el-Fesevi (öl. 277h.), e- 


Marife ve t-Târih, (thk. Dr. Ekrem Ziyâ el-Ömeri), Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1981. 


Gazzöli, Zeynuddin Ebü Hâmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed 
et-Tösi eş-Şâfit (öl. 505h.), /puóu Ulümi o-Din, (Höfiz "Irâki'nin (61.806h.), el-Muğni on 


Hamli'l-Esfâr fi'l-Esfâr Fi 











Tahrici Möfi'l-İhyâi mine'l-Ahbâr kitabıyla birlikte), l-V, Döru'l- 


Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 





el-Munkiz mine d-Dalâl, (thk. Ahmed Şemsuddin), Döru'l-Kütübir'l- 


İlmiyye, Beyrut, 1418/1997. 








Faysalu t-Tefrika  Beyne'-İslöm vez-Zendeka, Döru'l-Kütübi'l- 


İlmiyye, Beyrut, 1414/1994. 
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Könünu t-Te. (thk. Ahmed Şemsuddin), Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 





Beyrut, 1418/1997. 
Mişkötü /-Envâr, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1414/1994. 








Tehöfütü /-Felösife, (thk. Süleymân Dünya), Döru'l-Meârif, Mısır, ts. 
Gökberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, İstanbul, 1996. 





Haddâd, Ebü Abdillah Mahmud b. Muhammed el-Haddâd, Jahrkv Ehâdisi İhyâi 
Ulümi'o-Din, MI, Dâru'l-Asıme, Riyad, 1408/1987. 


Hâkim, Ebü Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamduveyh en- 
Nisöbüri (öl. 405h.), e/-Müsteorek ale s-Sahihayn, (Zehebi'nin Telhisu'l-Müstedrek'i ile 
birlikte), (thk. Mustafa Abdülkâdir Atâ), I-IV, Döru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 1411/1990. 


Harizmi, Ebu'l-Müeyyed Muhammed b. Mahmüd el-Harizmi (61.665h.), Cómiu 1- 
Mesânid (Cömiu Mesânidi /-/mâmi t-A zam), l-I, Döiretü'-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 





Hattâbi, €bö Süleymân Hamd b. Muhammed b. İbrâhim b. el-Hattöb el-Hattöbi el- 
Busü (61.388h.), //leó/mu s-Sünen, (thk. Ahmed Şâkir ve Muhammed Hâmid el-Faki), I-VIII, 
Matba'atü Ensâri's-Sünneti'l-Muhammediyye, Mısır, 1379/1948-49. 





Herevi, €bü İsmâil Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensöri el-Herevi (öl. 481h)), 
Zemmu /-Kelöm, Yazma eser, Medine İslam Üniversitesi Kütüphanesi; ve Ankara İlahiyat 
Fakültesi Kütüphanesi. 





Herrâs, Muhammed Halil (6.1975 m.), Æn-i Huzeymenin et-Tevhid ve İsbâtu 
Sıföti rRabbi Azze ve Celle adlı kitabına yaptığı Tahkik, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1398h. 





el-Akideti 1-Vőâsitiyye ve Seri, (çev. M. Beşir Eryarsoy), Guraba 
Yayınları, İstanbul, 2000. 





Seru /-Akideti /-Wösıtyye, (thk. Alem Abdülkâdir es-Sekkâf), 
Dâru'I-Hicre, Riyad, 1414/1993. 


Heysemi, €bu'l-Hasen Nüruddin Ali b. &bi Bekr (öl. 807h.), Keşs/u/-Estör an Zevâidli /- 
Bezzör ale /-Kütübi 5-Sitte, (thk. Habiburranmân el-A'zami), l-V, Müessesetü'r-Risâle, 
Beyrut, 1405/1985. 





/Vlecmou -Bahreyn fi Zevâidi Wu cemeun, (thk. Abdulküddüs b. 
Muhammed Nezih), I-IX, Mektebetü'r-Rüşd, Riyad, 1413/1992. 


Mecmau 2-Zevâid ve Menbau/-Fevâid, IX, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 





Beyrut, 1408/1988. 
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Iraki, Ebu'l-Fadl Zeynuddin Abdurrahim b. el-Hüseyn b. Abdurrahmân b. &bi Bekr b. 
İbrâhim el-'İrakt (öl. 806h.), ekMuğni an Hamli/-Esför fil-Esfôr f Tahrici Mô fil-İhyöi 
mine /-Ahbör, Gazzâli'nin İnyâu Ulümi'd-Din adlı eserinin Zeylinde, IV, Döru'l-Kütübi'l- 


İlmiyye, Beyrut, ts. 


Işıcık, Yusuf, Kurân Anlamada Temel Bir Problem TEV, Esra Yayınları, İstanbul, 
1997. 


İbn-i 'Useymin, €o0 Abdillah Muhammed b. Sâlih b. Muhammed b. Useymin el- 
Vüheybi et-Temimi (61.1421/2001), Semu/-Akideti /-Yössyye, (thr. Sa'd b. Fewöz es- 
Sumeyl), l-I, Dâru İbn-i i'l-Cevzî, Dammâm, 1415h. 


Akidetü Ehlis-Sünne ve/-Cemóo, Medine İslam Üniversitesi 





Baskısı, 1411h. 





el-Kavôâidü (-Müslâ fi Sıfâtilöhi ve Esmâihil-Hüsnő, (thk. Eşref b. 
Abdulmaksüd b. Abdurrahim), Mektebetü's-Sünne, Kâhire, 1414/1994. 





el-Kavlu /-Müfe' alâ Kitâbi Tevhid, (thr. Dr. Süleymân b. Abdullah 
E€bâ'l-Hayl ve Dr. Hâlid b. Ali el-Müşeykıh), III, Dâru İbn-i i1-Cevzi, Dammâm, 1418/1997. 





e/-Wlecm0u s-Semíin min Fetâva s-Seyh Muhammed b. Sâlih el- 
Useymin, (Cem ve Tertio: Fehd b. Nösir es-Süleymön), Dóru I-Voton, Riyad, 1411h. 
el-Usül min İlmi /-Usül, (Min Resâili'd-Da'veti's-Selefiyye'nin içinde, 
2/307-373), Cem'iyyetü İhyâi't-Türâsi'l-İslâmi, ed-Dâhiyye (Kuveyt), 1418/1997. 








Hükmü Târiki s-Salâh, Dâru'l-Vatan, Riyad, 1411h. 





LikâU /-B66i /-/Vleft0h, 1-X, Dâru'l- Vatan, Riyad, 1414/1994. 





Serhu lüm atü /-İ tiköd, (thk. Eşref b. Abdulmaksüd b. Abdürrahim), 
Mektebetü"'l-İmâmi"l-Buhâri, el-İsmâiliyye (Mısır), 1412/1999. 





Takribu t-Teomuriyye, Dâru'l-Vatan, Riyad, 1412h. 


İbn-i Abdilberm, Ebü Amr Yüsuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri el-Kurtubi (61. 
463h.), e/-/strób f Marifeti/-Ashâb, (thk. Ali Muhammed Muawaz ve Âdil Ahmed 
Abdülmevcüd), I-IV, Dâru'l-Kütübi'i-İlmiyye, Beyrut, 1415/1995. 





Câmiv Beyâni'-İmi ve Fadlih, (thk. Ebu'l-Eşbâl ez-Züheyri), l-l, 
Dâru İbn-i i'l-Cevzî, Dammâm, 1419/1998. 


el-İntikâ'  Fedâili's-Selöseti 1-Eimmeti /-Fukahâ, Dâru'l-Kütübi'l- 





İlmiyye, Beyrut, ts. 
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et-Temhio limö fi -Muvatta mine /-Meöni ve /-Esânld, (thk. Mustafa 
b. Ahmed el-Alevi ve Muhammed b. Abdülkebir el-Bekri), AMI, Matba'otü Fudâle, 
1402/1982. 


İbn-i  Abdilhödi, Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdilhâdi el-Hanbeli el- 
Makdist (öl. 744h), es-Sörnmu/-Menki fi r-Reddi ale s-Svbki, (don. İsmâil b. Muhammed 
el-&nsâri), Mektebetü İbn-i o Teymiyye, Kâhire, ts; ve er-Riâsetü'l-Amme li İdârâti'l- 
Buhüsi'l-İlmiyye ve'l-İftâ, Riyad, 1403h. 








el-Uküdu o-Düriyye min Menâkıbi Seyhi'-İslöm İbn-i Teymiyye, 
(thk. Muhammed Hâmid el-Faki), Dâru'I-Kitöbi'l-Arobi, Beyrut, ts. 


İon-i o Abidin, Muhammed Emin b. Ömer b. Abdülaziz ed-Dımoşki el-Hanefi 
(61.1959h), #eodü-Muhtör ale o-Dürri 1-Muhtâr, IN, Bulak, 1279h.; ve (thk. Adil Ahmed 
Abdülmevcüd ve Ali Muhammed Muowaz), ISI, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1415/1994. 


İbn-i Adiyy, €bö Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Cürcâni (öl. 365h), e/-/@m/í f 
Dualfâi r-Bicâ1, (thk. Kurul), MI, Döru'l-Fikr, Beyrut, 1405/1985. 


İbn-i Arabi, Muhyiddin €bü Bekr Muhammed b Ali b. Muhammed et-Tât (öl. 638h.), 
Fusüsu /-Hikem, (nşr. Ebu'l-Alâ ARR), l-I, Döru'l-Kitöbi'l-Arabi, Beyrut, ts.; ve Fusüsu'- 
Hikem, (çev. M. Nuri Gençosman), İstanbul, 1971. 





el-FÜtühötü /-Mekkiyye, (nşr. Osmân Yahyâ), l-V, Köhire, 1972. 


İbn-i Batta, €bö Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed b. Hamdân el- 
'Ukberi el-Hanbeli (öl. 387h.), e/-/bâne an Serfati/-Airkati'n-Nöciye ve Mücânebeti/- 
Fıraki /-Mezmüme (el/-/bânetü -Kübrâ), (thk. Dr. Riza Mu ú), Dâru'r-Râye, Riyad, 1409h. 


İbn-i Dırbös, Ebu'l-Kösim Abdülmelik b. İsâ b. Dırbös el-Mısri eş-Şöfit (öl. 659h.), 
Bisöletün fi 2-Zebbi an Ebi /-Haseni/-€ş ari, (thk. Dr. Ali b. Muhammed b. Nâsır el-Fakih?), 
Medine-i Münewere, 1404/1984. 


İon-i Ebi Asım, €bü Bekr Amr b. İbn-i Ebi Asım ed-Dahhâk b. Muhalled eş-Şeybâni 
(öl. 287h.), es-Sünne, (thk. Muhammed Nâsıruddin el-Elbâni), I-II, el-Mektebu'l-İslâmi, 
Beyrut, 1413/1993. 


İbn-i Ebi Hâtim, €bü Muhammed Abdurrahmân b. Ebi Hâtim Muhammed b. İdris b. 
el-Münzir et-Temimi el-Hanzoli er-Râzi (öl. 327h), “e/ü/-Hoois, l-l, Mektebetü'i- 
Müsennâ, Bağdat, ts.; ve Beyrut 1405/1985. 





Aslu 5-Sünne ve İtikâdu'o-Din, Sa'di el-Höşimi'nin Ebü Zür'atü'r- 





Rözi ve Cuhüduhu fi's-Sünne adlı eseriyle birlikte Medine İslam Üniversitesi tarafından 
basılmıştır. ts. 
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Kitâbu /-Cerhi ve t-Ta cfl |-IX, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1975. 





Adöbu 5-Sâfii ve Menâkıbuh, (thk. Abdulğani Alodülhâlık), Döru'l- 
Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 





İbn-i €bi Şeybe, €bü Bekr Abdullah b. Muhammed b. €bi Şeybe (01.235h.), e/- 
Musannef, (thk. Muhammed Abdüsselâm Şâhîn ), |-IX, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1416/1995. 





el-İmân, (thk. Muhammed Nâsıruddin. el-Elböni), el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1403/1983. 


İbn-i Ebi Şeybe, Ebü Ca'fer Muhammed b. Osmân b. Eb? Şeybe el-'Absi el-Küfi 
(61.297h.), e/-Arşu ve Mâ Verede Fih, Yazma, Medine İslam Üniversitesi Kütüphanesi, No: 
559; ve (thk. Muhammed Hamed el-Hamüd), Mektebetü'l-Muallâ, Kuveyt, 1406/1986. 





İbn-i €bi'l-'İzz el-Hanefi, E€bu'l-Hasen Ali b. Alâuddin Ali b. Şemsuddin ed-Dımoşki 
(öl. 792h.), Seru 1-Akidetit-Tahôâviyye, (thk. el-Elbânl ve bir cemâat), el-Mektebu'l- 
İslâmi, Beyrut, 1404/1983; ve (thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Türkî ve Şuayb el- 
Arnavôt), l-I, Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1412/1991. 








İbn-i Hacer el-Heytemi (el-Hepsemi'de denir), Şihâbuddin Ebu'l-Abbâs Ahmed b. 
Muhammed b. Ali b. Hacer el-Mekki eş-Şâfit (öl. 974h.), e/-fetóvo -Hodisiyye, Mısır, 
1329h. 





el-Hayrâtu/-Hisön ff Menâkıbi'l-İmâmi/-Azam Ebi Hanifeten- 
Au'mön, (Menâkıbu İmâm-ı Azam adıyla Türkçe'ye çeviri ve dipnot ilavesi, Ahmed 
Karadut), Akçağ Yayınları, Ankara, 1983; ve (thk. eş-Şeyh Hall el-Mis), Dâru'l-Kütübi'l- 
İlmiyye, Beyrut, 1983. 


İbn-i Hacer, Şihâbuddin €bu'l-FadI Ahmed b. Ali el-Askalâni (öl. 859h.), e//söbe f 
Temyizi s-Sahâbe, (thk. Adil Ahmed Abdülmevcüd ve Ali Muhammed Mucwoz), I-VIII, 
Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 1415/1995. 





Fethu-Bâöri bi Serhi Sahihi'l-Buhâri (dipnot, Abdülaziz b. Abdullah b. 
Böz), |-XIII, Döru'r-Reyyân li't-Türâs, Köhire, 1407/1986. 





ed-Dürerü -Kömine f AYyönilMiatis-Sömine, I-N, Döru'l-ci, 
Beyrut, ts. 





el-Köfuş-Söf HK Johan E€hödisii-Keşsö, o (lefsiru'l-Keşşâf'ın 
Sonunda), Döru'l-Ma'rife, Beyrut, ts. 





Hedyu s-Sâör Mukaddimetü Fethi /-Böri, Döru'r-Reyyön li't-Türâs, 
Köhire, 1407/1986. 





Lisânu 1-Mizön, IML, Döru"l-Kitöbi'l-İslâmi, Köhire, Birinci Baskı, ts. 
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Takribu &-Tehzib, (thk. Ebu'l-Eşbâl Sağir Ahmed Şöğif el-Pâkistöni), 
Döru'l-Asıme, Riyad, 1416h. 





Tehzibu -Tehzib, (thk. Mustafa Abdülkâdir Atâ), I-XH, Dâöru'l- 
Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1415/1994. 





Telhisu /-Habir F Tahric Ehödlisi r-Râfilyyi /-Hebir, (thk. Ebü Asım 
Hasen b. Abbâs b. Kutb), l-V, Müessesetü Kurtuba, Mekke, 1416/1995. 





Zevâidu Müsned '-Bezzör alâ Müsnedi Ahmed ve 1-Kütübi s-S/tte, 


Yazma, Medine İslam Üniversitesi Kütüphanesi, No: 816. 





İbn-i Hollkén, &€bu'l-Abbös Şemsuddin Ahmed b. Muhammed (öl. 681h), 
Vefayötu/-Ayân ve Enbâu Ebnâiz-Zamân, (thk. Dr. İhsân Abbâs), IML, Dâru Sâdır, 
Beyrut, 1978. 


İbn-i Hazm, €bü Muhammed Ali b. Ahmed b. Sold ez-Zâhiri el-€ndelösi (61.456h.), 
€smóu 5-Sahöbeti r-ñuvót ve mâ li Külli Vöhidin mine 1-Aded. (thk. Seyyid Hasen), Dóru !- 
Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1412/1999. 


el-Foslu fil-Mileli ve/-&hvâi ve n-Mihal, (thk. Dr. Muhammed 
İbrâhim Nasr ve Abdurrahmân Umeyre), l-V, Dâru Uköz, 1402h.; ve Dâru'l-Mo'ife, Beyrut, 
1395h. 





İbn-i Hibbân, €o0 Hâtim Muhammed b. Hibbân el-Busti (öl. 354h.), e/-Müsneodü's- 
Sahih ale t-Tekösimi ve /-Envâi min Gayri Wwcüdi Hot in F Senedihâ ve Iô Subüti Cerhin f 
Nâkilihâ, (Emir Alâuddin Ali b. Belbân el-Fârisi'nin (61.739h.), el-İhsân fî Takribi Sahihi İbn- 
i OHibbön tertibiyle), (thk., Şuayb el-Arnavôt), I-VII, Müessesetü'r-Risöle, Beyrut, 
1408/1988. 


Bavdatu/-Ukalö' ve Nüzhetü/-Fuocalö,; (tk. Muhammed 
Abdürrezzâk Hamza ve Muhammed Hâmid el-Faki), Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1397h. 





İbn-i Hişâm, Ebü Muhammed Abdülmelik b. Hişâm b. Eyyöb el-Himçeri (61.218h.), 
es-Siretün-VMebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakkâ ve Arkadaşları), I-V, Döru'l-Künüzi'l- 
cdebiyye Köhire, 1955. 


İbn-i Huzeyme, Ebü Bekr Muhammed b. İshâk b. Huzeyme es-Sülemi en-Nisâbüri 
(öl. 311h), es-Sahih, (thk. Dr. Muhammed Mustafa el-A'zami), I-IV, el-Mektebu'l-İslâmi, 
Beyrut, 1395/1975. 


et-Tevhid ve /(sbâtu Sıföti r-Rabbi Azze ve Celle, (thk. Muhammed 
Halil Herrâs), Dâru'l-Kütübi'i-İlmiyye, Beyrut, 1403h.; ve (thk. Dr. Abdülaziz b. İbrâhim eş- 
Sehevön), Dâru'r-Rüşd, Riyad, 1408h. 
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İbn-i Kâdı Şehbe, Takıyuddin Ebü Bekr b. Ahmed (öl. 851h.), Tabakötü5-Söfüyye, 
(thk. Dr. el-Hâfız Abdülalim Hân), Haydarâbad, 1398/1978. 


İbn-i Kesir, İmâduddin €bu'l-Fidâ İsmâil b. Ömer b. Kesir el-Kureşi ed-Dımoşki (öl. 
774h.), Tefsiru/-Kurânıi /-Azim, l-V, Dâru'l-Ma'ife, Beyrut, 1408/1988. 


el-Bidöye ve n-Mihöye, (thk. 5 kişiden oluşan bir heyet), I-VII, 





Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, ts. 
İbn-i Kudâme, Muvaffakuddin Ebü Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed 


b. Kudâme el-Makdisi (öl. 690h.), /sbótu Sıfat -Ulum, (thk. Bedru'l-Bedr), ed-Dâru's- 
Selefiyye, Kuveyt, 1406h. 





İbn-i Kuteybe, €o0 Muhammed Abdullah b. Müslim ed-Dineveri (öl. 276h.), /eWu 
Müşkili 1-Kur ön, (Şerh ve neşir es-Seyyid Ahmed Sakr), el-Mektebetü'i-İlmiyye, Köhire, 
1954. 





eş-Si'ri ve 5-Suarâ, (thk. Ahmed Şökin, Kâhire, 1966. 





İbn-i Mâce, €bü Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (öl. 275h.), es-Sünen, 
(thk. Muhammed Fuâd Abdülbâki), II, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 


İbn-i Manzür, Ebu'l-FadI Cemâluddin Muhammed b. Mükerrem b. Manzür el-IFriki el- 
Mısri (öl. 711h.), Gsönü/-Aro6, XV, Dâru Södir, Beyrut, 1410/1990. 


İbn-i Mende, €bü Abdillah Muhammed b. İshâk b. Muhammed b. Yahyâ b. Mende 
(61.395h), e/-İmân, (thk. Dr. Ali b. Muhammed b. Nâsır el-Fakihi), 1-1, Müessesetü'r-Risâle, 
Beyrut, 1407/1987. 


er-Reoou ale /-Cehmiyye, (thk. Dr. Ali b. Muhammed b. Nâsir el- 
Fakihi), Mektebetü'l-Gurabâi'l-€seriyye, Medine-i Münewere, 1414/1994. 





et-Temid, (thk. Dr. Ali b. Muhammed b. Nösir el-Fokihi), I-I, 
Medine İslam Üniversitesi Baskısı, 1413, Birinci Baskı. 





İbn-i Receb, Zeynuddin Ebu'l-Ferec Abdurrahmân b. Şihâbuddin el-Bağdâdi (öl. 
795h), Cömiv/-Ulüm ve'-Hikem, (thk. Şuayb el-Arnavôt ve İbrâhim Bâcis), l-l, 
Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1413/1993. 





el-Kavâidu /-Fıkhiyye, Döru'l-Ma'rife, Beyrut, 1972. 


ez-Zeylu alâ Tabakâti /-Hanâbile, (thk. Muhammed Hâmid el-Faki), 
l-I, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, 1955. 





İbn-i Sa'd, Ebü Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Men? el-Hâşimi el-Basri (öl. 230h.), 
et-Tabakötü 1-Kübrâ, |-IX, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1410/1990. 
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İbn-i  Tağriberdi, Ebü'l-Mehösin Cemâluddin Yösuf b. Tağriberdi (öl. 874h.), en- 
Nucûmu 2-Zâöhire F Mülüki Misr ve /-Kâhire, Dâru'l-Kütübi'l-Mısriyye, l-XVI, Kâhire, 1929- 
1956. 

İbn-i Teymiyye, Tokıyyuddin Ahmed b. Abdülhalim b. Abdüsselöm b. Teymiyye el- 


Horrâni (öl. 728h.), Mecmdu'-Fetâvâ, (Cem ve Tertio: Abdurrahmân b. Muhammed b. 
Kâsım el-'Asımi en-Necdi el-Hanbeli) ISOOMI, Dâru 'Alemi"l-Kütüb, Riyad, 1412/1991. 


Câmiu r-Resâil, (thk. Dr. Muhammed Reşâd Sâlim), el-Mecmüatü"|- 
Ülâ, Dâru'l-Medeni, Cidde, 1389/1969; el-Mecmüatü's-Sâniye, 1405/1984. 





Deru Teâruzi /-Akli ve n-Nakl, (thk. Dr. Muhammed Reşâd Sâlim), l- 
XI, el-İmam Muhammed b. Suüd el-İslâmiyye Üniversitesi Baskısı, Riyad, 1403/1983. 





el-Akidetü /-Vâsıtıyye, (İbn-i o 'Useymin'in Şemhi ile birlikte), 
(Mecmüu'l-Fetâvâ içinde, 3/129-159). 





el-Fetvi e/-Homeviuue el/-Kübrâö, (thk. Şerif Muhammed Fuâd 
Hezzâ'), Mektebetü Hirâ, Mekke, 1411/1991; ve Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 
(Mecmüu'I-Fetâvâ içinde, 5/5-121). 





el-İmân, (dpn. Kurul), Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1419/1991. 
(Mecmüu'l-Fetâvâ içinde, 7/4-461). 





el-İmânu /-Evsat, Mektebetü'l-Furkân ve Mektebetü'l-İmân, ys. ts. 
(Mecmüu'l-Fetâvâ içinde, 7/461-641). 








erRedd ale/-Mantıkıyyin, İdâretü Tercemâni's-Sünne, Lahor 
/Pakistan, 1396/1976. (Mecmöu'I-Fetâvâ içinde, 9/82-254). 





er-Reddü/-Akvam alô mó f Fusüsi/-Hikem, (Mecmdu'l-Fetâvâ 





içinde, 2/369-451). 





er-Bisöletü /-Arşiyye, (er-Resöilu'l-Kübrâ'nın içinde), Mektebetü 
Muhammed Ali Subeyh ve Çocukları, Mısır, ts. (Mecmüu'I-Fetâvâ içinde, 6/545-584). 





er-Risöletü t-Teomuriyye, (Fâlih b. Mehdi Âl-i Mehdi'nin et- 
Tuhfetü'l-Mehdiyye adlı Şerhi ile birlikte), l-I, Medine İslam Üniversitesi Baskısı, 1413h. 
(Mecmüu'l-Fetâvâ içinde, 3/1-128). 





Hokikatü Mezhebi /-İttihödiyyin ev Vahdeti /-Wicüd, (Mecmdu'l- 
Fetâvâ içinde, 2/134-285). 





Minhöcü 5-Sünneti n-Vebeviyya, (thk. Dr. Muhammed Reşâd 
Sâlim), I-IX, Mektebetü İbn-i Teymiyye, Kâhire, 1409/1989. 





Nako /-Mantk, (nşr. Muhammed Hâmid el-Faki), Mektebetü's- 
Sünneti'l- Muhammediyye, Köhire, ts. (Mecmüu'I-Fetövâ içinde, 9/5-81). 
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Bisöletin firRedoi alô Fusüsi /-Hikem, (Mecmöu'l-Fetâvâ içinde, 
2/121-133, ayrıca bk. 11/239-249). 





Risöletün fir-Reddi alâ ibn-i Arabi f Da'vö İmân From, (ed- 


Düveyş'in Resâil ve Fetövâ fi Zemmi İbn-i Arobi's-Süfi adlı kitabının içinde, sh: 53-68). 





Serhu Hadisi n-Nüzül, el-Mektubu'l-İslâmi, Beyrut, Birinci Baskı, ts. 
(Mecmüu'l-Fetâvâ içinde, 5/321-585). 








Serhu /-Akideti /-Esrehâniyye, Mektebetü'r-Rüşd,Riyad, 1415/1995. 


İbn-i Vaddöh, €bü Abdillah Muhammed b. Vaddâh b. Bez? el-Mervöni el-Kurtubi (ël. 
28/h), el-Bidau ven-Mehyu Anhâ, (thk Muhammed Ahmed Dehmân), Dôâru'l-Basâir, 
Dımaşk, 1400 h.; ve Dâru'r-Röidi'l-Arabi, Beyrut, 1402h. 


İbn-i U'l“İmâd, Ebu'l-Felâh Abdülhayy b. el-İmâJd el-Hanbeli (öl. 1089h), 
Şezerâtü z-Zeheb fi Ahbâri men Zeheb, IM, Döru'l-Mesire, Beyrut, | 399h. 


İbn-i u'l-Cârüd, Abdullah b. Al (61.307h.), e/Müntekâ mine s-Süneni /-Müsnede an 
Basülillön, (thk. es-Seyyid Abdullah Hâşim el-Yemâni), Köhire, 1582/1963. 


İbn-i Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemâluddin Abdurrahmân b. Ali b. el-Cevzi (öl.597h.), 
Menâkıbu'-/mam Ahmed b. Hanbel, (thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Türki), 
Mektebetü'l-Hând, Mısır, 1399/1979. 








el- İlelü1-Mütenâhiye fi-Ehödisi /-Wöhiye, (thk. Halil el-Mis), l-I, 
Daru'I-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 1983. 





Te/bisu (biis, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 
İbn-i u'l-Esir, İzzuddin €bu'l-Hasen Ali b. Muhammed eş-Şeybâni (öl. 630h.), e/- 
Kâmil fi Târih, IX, Dâru Sâdır, Beyrut, 1385/1965. 


İbn-i u'l-€sir, Mecdüddin Ebu's-Saodât el-Mübörek b. Muhammed (öl. 606h.), 
cömiu /-Usül fi Ehödisi r-Rasül, (thk. Abdülkâdir el-Arnavôt), 124, Dâru'l-Fikr, Beyrut, 1403h. 


İbn-i u'l-Kayyim, Şemsuddin Ebü Abdillah Muhammed b. €bi Bekr ez-Zer'i ed- 
Dımaşki (öl. 751h), Zödü/-Meâd f Hedyi Hayri/-/bâöd, (thk. Şuayb el-Arnâvôt ve 
Abdulködir el-Arnavôt), l-V, Müessesetü'-Risâle, Beyrut, 1412/1992. 








Bedöâlu /-Fevâid, (thk. Ahmed Abdüsselâm), I-IV, Döru'l-Kütübi' 
İlmiyye, Beyrut, 1414/1994. 








el-Kasidetü n-Nüniyye, (Dr. Muhammed Halil Herrâs'ın Şerhi. ile 
birlikte), Mektebetü İbn-i Teymiyye, Köhire, 1407h. 





es-Sovdıku /-Mürsele ole -Cehmiyye ve!/-Muottıla, (thk. Ali b. 
Muhammed ed-Dahilullah), I-III, Döru'l-Asıme, Riyad, 1408h. 
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et-Tefsiru /-Kayyim, (thk. Muhammed Hâmid el-Faki), Döru'l- 
Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 


Ictimâu /-Cuyüşi İ-İslâmiyye alô Gazvil-Muattilati ve /-Cehmiyye, 
Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 1404/1984. 








kitöbu 5-Solâh ve Hükmü Târikihâ, (thk. Muhammed Nizâmuddin el- 
Futeyyih), Mektebetü Döri't-Türâs, Medine-i Münewere, 1412/1992. 





Medöâricu 5-Sâlikin Beyne Menözili İyyöke Na budu ve İyyöke 
(Vesta, (thk. Muhammed Hâmid el-Faki, I-III, Döru'l-Kitöbi'l-Arabi, Beyrut, 1392h. 





Tehzibu 5-Sünen /i €bi Döwd, (thk. Muhammed Hâmid el-Faki), l- 
VIII, Matba'atü's-Sünneti'l-Muhammediyye, Köhire, 1368. 


İbn-i u'l-Mevsili, Muhammed b. Müsa el-Mevsili, Muhtasaru s-Savâıkı /-Mürsele 
ale /-Cehmiyyeti ve /-Wuottlo, Dâru'n-Nedveti'l-Cedide, Beyrut, 1405/1985; ve (thk. 
Seyyid İbrâhim), I-ll, Döru'l-Hadis, Kâhire, 1412/1999. 


İbn-i U's-Sünni, Ebü Bekr Ahmed b. Muhammed b. İshâk ed-Dineveri eş-Şöfit 
(61.564h.), Fmelü/-Yevm ve /-Leyle, (thk.Ebü Muhammed Abdurrahmân Kevser el-Beruni), 


Dâru'i-Kıble li's-Seköfeti'i-İslâmiyye,Cidde ve Müessesetü Ulümi"l-Kur'ân, Beyrut, ts. 





İsmâil Paşa, İsmâil b. Muhammed Emn Bâbanzade el-Bağdödi (öl. 1339h,), 
Hediyyetü /-Arifin Esmâu/-Müellifin ve Asâru/-Musannifin, 1-1, Milli Eğitim Basımevi, 
Ankara, 1951; ve Mektebetü'l-Müsennâ, Bağdat, ts. 





Kösimi, Muhammed Cemâluddin el-Kösımi (61.1914 m.), /öMhu/-Cehmiyye ve 1- 
Mutezile, Kâhire, 1521h. 


Kerderi, Höfizuddin Muhammed b. Muhammed b. Şihâh el-Kerderi el-Horizmi el- 
Bezzözi (6l.809h.), Menâkıbu €bi Hanife, Döru'l-Kitâbi'l-Arobi, Beyrut, 1401/1981; ve 
Meclisu Döireti'l-Meârifi'n-Nizâmiyye baskısı, Haydarâböd, ts. 








Keşmiri, Muhammed Enver b. Muazzam Şöh el-Keşmiri (öl. 1352/1933), £eyzu/-Böri 
alö Sahihi /-Buhâri, W, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, ts. 


Kettöni, €bü Abdillah Muhammed b. Ca'fer el-Kettâni el-Fâsi (61.1345h.), Mazmu 1- 
Mütenösir mine /-Hadlisi /-Mütevötir, Fas, | 328h.; ve Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1400h. 


Koçyiğit Talat, Hadisçilerie Kelamalar Arasındaki Münakaşalar, Türkiye Diyânet 
Vakfı Yayınları, Ankara, 1988. 


Kummi, Sa'd b. Abdillah Ebi Halef el-Eş'ori el-kummi (6l.301h.), Kitâbu /-Makâlât 
ve /-Fırak, (nşr. Dr. Muhammed Cevâd Meşkür), Tahran, 1963. 
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Kurtubi, Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmed b. €bi Bekr b. Ferh el-Ensâri el-Hozreci 
el-Kurtubt (öl. 671h.), e/-Cömi' li Ahkömi'/-Kurân, |-XX, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1413/1993. 


Mâlik, Mâlik b. Enes b. Mâlik b. €bi Amir el-Medeni (öl. 179h.), e/-Muvatto', (thk. 
Muhammed Fuâd Abdülbâki), 1-11, Dâru'l-Hadis, Kâhire, ts. 


Mert b. Yösuf el-Kermi el-Makdisi el-Hanbeli (61.1033h.), âu 's-Sikôât ff Te vilit- 
Esmâi ve s-Sıfât, (thk. Şuayb el-Arnavôt), Müessesetü'r-Risöle, Beyrut, 1406/1985. 


Mevlânâ, Celâluddin Rümt (61.679h.), Mesnevi (Türkçe'ye çeviri Veled İzbulok), IM, 
Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, No:770, İstanbul, 1990. 


Mizzi, Cemâluddin €bu'l-Haccâc Yösuf b. ez-Zeki Abdurrahmân b. Yüsuf (öl. 742h.), 
Tuhfetü /-Esrâf bi Ma rifeti /-€tr4f (İon-i Hacer'in (öl. 859h.) en-Nüketü'z-Zirâf ole'l-Etrâf 
talikiyle birlikte), (thk. Abdussamed Şerefuddin, işraf: Züheyr eş-Şâviş), l-XIV, ed-Dâru'l- 
Koyyime, Hindistan ve el-Mektebu"'l-İslâmi, Beyrut, 1403/1983. 


Molla Aliyyu'l-Köri, Ebu'l-Hasen Nüruddin Ali b. Sultân Muhammed (öl. 1014h.), 
Seru /-F/khi /-Ekber, Dâru'l-Kitâbi'l-İslöâmt, İstanbul, 1375/1955. 








Mirkötü /-Meföih Serhu Mişköti-Mesöbih, l-V, el-Mektebetü'l- 
İmdödiyye Baskısı, Pakistan, ts. 





Bisöletü Vahdeti /-Wüöcüd, (thk. Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza), 
(Vahdet-i Vücüd Risalesi adıyla Türkçe'ye çeviri, Harun Ünal), İnanlar Şirketi Kültür Hizmeti, 
İst, 1995. 





Seu oMüsnedi bf Hanife,Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye,Beyrut, 
1405/1985. 


Muhammed b. Halife et-Temimi, Mutekodu Ehli s-Sünneti ve /-Cemóo F Tevhidi /- 
Esmâi ve 's-Sıfât, Dâru İlöfi'd-Düveliyye, el-Cehrâ" (Kuveyt), 1417/1996. 


Muhammed Bözmül, Muhammed b. Ömer b. Sâlim Bözmül, Buğyetü/Mütetow' ff 
Salöti t-Tetovvu , Dâru'l-Hicre, Riyad, 1414/1994. 








Muhammed Cemil Zeyno, es-Sûfiyye  Mizöni-Ktöbi ve5s-Sünne Dâru'l- 
Muhammedi, Cidde, 1415h. 

Muhammed es-Sâlihi, Ebü Abdillah Muhammed b. Yüsuf es-Söâlihi ed-Dımoşki eş- 
Safi (öl. 949h.). Ukdou/-Cumân f Menâkıbi/-/mâmi/-Azam €bí Hanifete'n-Nu'mön, 
dağıtım: Mektebetü'l-İmâni's-Süleymâniyye, Medine-i Münewvere, ts.; ve (thk. €bu'l-Vefâ 


el-Afgâni), Haydarâbâd, 1974. 


Murâd Şükri, Defu's-Subehil-Gaviyye an Seyhil-İslöm ibn-i Teymiyye, ys., 
1415/1994. 
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Muvaffak el-Mekki, Muvaffakuddin b. Ahmed el-Mekki el-Horizmi (öl. 568h.), 
Menâkıbu Ebi Hanife, Dâru'l-Kitâbi'l-Arabi, Beyrut, 1401/1981; ve Medisu Dâireti'l- 
Meârifi'n-Nizâmiyye baskısı, Haydaröböd, ts. 

Münziri, Zekiyyuddin Ebü Muhammed Abdülazim b. Abdulkaviyy b. Abdullah b. 
Selöme b. Sa'd el-Münziri eş-Şömi (öl. 656h.), et /erğib ve -Temhib mine /-Hadlsi 5-Serir, 
(thk. Mustafa Muhammed Amöre), l-V, Dâru'l-fikr, Beyrut, 1401h.; ve Dâru't-Türös, 
Köhire, ts. 








Müslim, Ebu'l-Hüseyn Müslim b. Haccâc el-Kuşeyri en-Nisâbüri (öl. 26lh.), Sahihu 
Müslim, (thk. Muhammed Fuâd Abdülbâki), Ili, Dâru İhyâi'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1374h. 


Neccör, Muhammed b. Abdülaziz en-Neccór, Diyôâu s-Só//k ilâ Evdahit-Mesôlik, I-N, 
Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 


Nesâi, €bü Abdirahman Ahmed b. Şuayb b. Ali b. Bahr b. Sinón b. Dinór (öl. 
505h.), es-Sünen, (e/-Müctebâ), (Suydti'nin (öl. 91 1h.) Zehru'r-Rubâ ale'l-Müctebâ Şerhi 
ve Sindi'nin (öl. 1138h.) Hâşiyesiyle birlikte), I-VIII, Döru'l-Fikr, Beyrut, 1348/1930. 





Ameli /-Yevn ve-Leyle, (thk. Dr. Fârüök Hamâde), Müessesetü'r- 
Risâle, Beyrut, 1406h. 


Nevbahti, €bü Muhammed el-Hasen b. Müsâ en-Nevbahti (öl.?), Araku s-Sa, (nşr. 
Seyyid Muhammed Sâdık), Necef, 1355/1936. 


Nevevi, €bü Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref (öl. 676h.), e/-Minhöc F Semi Sahihi Müslim 
lon-i il-Haccâc, |-XVIII, Dâru'r-Reyyön li't-Türös, Kâhire, 1407/1987. 


Ömeri, Ekrem Ziyâ el-Ömeri, es-Sfatü'n-Nebeviyyetü s-Sahiha, l-I, Mektebetü'i-İlim 
ve |-Hikem, Medine-i Münewere, 1413/1995. 


Öz, Mustafa, /mom-/ Azamın Beş Eseri, Marmara Üniversitesi İlahiyat Vakfı Yayınları, 
No: 49, İstanbul, 1992. 


Pezdevi, Ebu'l-Yüsr Muhammed b. Muhammed b. el-Hüseyn (öl. 493h.), Usûlu d- 
Din, (thk. Dr. Hans Peterlans), Dâru İhyöi'i-Kütübi'l-Arabiyye, İsâ el-Bâbi ve ortakları, 
Köhire, 1388h. 


Rızâ b. Na'sân Mu'ti, Mâkatü /-İsbâti ve t-Tefviz bi Sıföti Robbi 1-Alemin, Dâru'l-Hicre, 
Riyad, 1416/1995. 
Sâbüni, Ebü Osmân İsmâil b. Abdurrahmân es-Sâbüni (61.449h), Akioetü s-Selef 


Ashâbi /-Hocís, (thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr), Mektebetü"'l-Gurabâi'l-€seriyye, Medine-i 
Münewere, 1415/1994. 
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Sadreddin Konevi, Muhammed b. İshâk (61.673h.), Wasiyyet-Nöme, Yazma eser, 
Şehit Ali Paşa Kütüphanesi, No: 21810, İstanbul. 


Sofedi, Salâhuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Sofedi (öl. 764h.), e-f bil- 
Vefeyât, l-XXII, Dâru'n-Neşr Franz Seteiner Ulerlag, Almanya (Wiesbaden), 1394h.; ve 





Cem'iyyetü'l-Müsteşrikine'I-Almâniyye, Beyrut, 1969-1983. 


Sehmi, Hamza b. Yösuf es-Sehmi (öl. 427h.), /ó/ííhu Curcân, (thk. Abdurrahmân b. 
Yahyâ el-Muallimi el-Yemâni), Alemü"-Kütüb, Beyrut, 1401h. 


Sem'âni, €bü Sa'd Abdülkerim b. Muhammed b. Mansür et-Temimi el-Horasâni (öl. 
569h.), e/-Ensâb, (thk. Abdurrahmân b. Yahyâ el-Muallimi), I-XII, Matba'otü Meclisi 
Döireti'l-Meârifi'1-Osmâniyye, Haydarâbâd, 1382/1962; ve Beyrut, 1980. 








Sıddik Hasen Hân, Muhammed Sıddik b. Hasen Hân el-Hüseyni el-Buhâri el-Kanöd 
(61.1307h.), #at/us-Semer f Beyâni Akideti Ehli /-Eser, (thk. Dr. Asım b. Muhammed b. 
Abdullah el-Karyüt), Şeriketü'ş-Şarki'l-Evsat, Ammân, 1404/1984. 





Subki, Töcuddin €bü Nasr Abdülvehhâb b. Ali (öl. 771h.), /abakâtu5-Söfüyyeti 1- 
Kübrâ, (thk. Abdülfettöh el-Hul ve Mahmüd et-Tannâhi), I-X, Matba'atü İsâ el-Böbi'l- 
Halebi, Köhire, 1383, (1964-1976). 





Suyüti, Celâluddin Abdurrahmân b. €bi Bekr b. Muhammed (öl. 911h.), ec-DUrrü 1- 
Mensür fi t-Tefsiri bi /-Me sür, IM, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1411/1990. 





Buğyetü /-Wöt f Tabakôtil-Luğaviyyn ven-Vühöt (thk. 
Muhammed Ebu'l-Fodl), Dâru'l-Fikr, Beyrut, 1399h. 





el-Câmiu/-Kebir (Cem u/-Cevömi/), el-Hey'etü'1-Mısriyyetü'l-Amme 
li'l-Kitâb Baskısı, Kâhire, ts. 





el-Cömius-Sağir min Ehâdlisi /-Beşiri n-(Vezir, Mustafa el-Halebi 
Baskısı, Köhire, 1358/1939, 





el-Ezhârü /-Mütenösire fi /-Ahböri /-Mütevâtre, (thk. Abdulaziz el- 


Gumâri), Döru't-Te'lir, Köhire, ts. 





Kattu /-Ezhöri /-Mütenösire o fi/-Ahbari /-Mütevötre, (thk. Holi 
Muhyiddin el-Mis), el-Mektebu"l-İslâmi, Beyrut, 1405/1985. 


Süleymân et-Temimi, Muhammed b. Abdülvehhâb (6l.1206h.), Kitâbu t- Tevhid, 
(Abdurrahmân b. Nâsır b. Sa'di'nin (öl. 1576h.) Kitöbu'l-Kavli's-Sedid fi Mekâsidi't-Tevhîd 
Kitabıyla birlikte), (thk. Dr. el-Murtezâ ez-Zeyn Ahmed), Mecmüatü't-Tüharfi'n-Nefâisi'd- 
Devliyye, Riyad, 1416/1996. 

















Şâd? es-SeyyiJ Ahmed Abdullah, “Tez4#v/-Müslimin bi Tercemetiş-Seyh /bn-i 
Useymin" Mecelletü't-Tevhid, sy. 11 (Özel Sayı) (Mısır/Köhire Zilka'de 1421). 
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Sâfii, Muhammed b. İdris (öl. 204h.), er-Aisâle, (thk. Ahmed Muhammed Şâkin, 
Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, ts. 





el-Müsned, (terib: Ahmed Abdurrahmân el-Bennâ), l-I, Kâhire, 
1950. 





e/-Umm, (thk. Muhammed Zühri en-Neccân), I-VIII, Döru'-Mâ'rife, 
Beyrut, 1393/1973. 


Sehristöni, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdülkerim (öl. 548h.), e-Mile/ ven-Mihal, 
(thk. Ebü Abdillah es-Soid el-Mendöh), l-l, Müessesetü'l-Kütübi's-Seköfiyye, Beyrut, 
1415/1994. 


Şemsu'l-Hakk el-Azim Abödi, Ebu't-Tayyib Muhammed, Avnu 1-Ma bü Serhu Süneni 
€bí Dâvôd, |-XIV, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1410/1990. 

Sevkâni, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-San'âni eş-Şevkâni (öl. 
1950h), Fathu/-Kadir e/-Cömi' Beyne Fenneyi r-Rivöyeti ve d-Diröyeti fi İlmi Tefsir, IN, 
Dâru'l-Hayr, Beyrut, 1412/1991. 





Neylu /-Ewtâör Serhu /-Münteka 1-Ahbör, |-VIII, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
Beyrut, ts. 


Taberöni, E€bu'l-Kâsım Süleymân b. Ahmed (öl. 360h.), e/-Mu cemu 1-Kebir, (thk. 
Hamdi Abdülmecid es-Silefi), XOV, Dâru İhyâi't-Türâsi'l-Arabi, İkinci Baskı, ts. 





el-Mu cemu/-€vsat (thk. Törk b. 'Nazullân b. Muhammed ve 
Abdulmuhsin b. İbrâhim el-Hüseyni), IX, Dâru'l-Haremeyn, Kâhire, 1415/1995. 








el-Mucemus-Söğir (er-Ravdu'd-Döni ile'l-4Mu'cemi's-Soğir li't- 
Taberâni), (thk. Muhammed Şükür Mahmüd el-Hâcc), l-l, el-Mektebu'l-İslâmi, Beyrut ve 
Dâru Ammâr, Ammân, 1405/1985. 





Müsned $-Sömiyyin, (thk. Hamdi Abdülmedd es-Silefi), I-IV, 
Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1409/1989. 


Taberi, Ebü Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (61.310h.), Cömiw/-Beyön an (f) 
Te Wii Ayi-Kurân, I-XI, Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1419/1999; ve (thk. Ahmed 
Muhammed Şâkin), XVI, Döru'l-Meörif, Mısır, ts., İkinci Baskı. 





Târihu -Umem  ve/-Mülük, IM,  Döru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 
1411/1991. 





Tehzibu 1-Ĥsôr. (thk. Mahmüd Şâkin), Matba'atü'-Medeni, Köhire, 
ts. 


Tohóvi, Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selâme (öl. 321h.), e/-/ñkícetúót- 
Tahöviyye, (İbn-i €bi'l-'İzz el-Hanefi'nin Şerhi ile birlikte). 


139 





Serhu Müskili /-Asâr, (thk. Şuayb el-Arnavôt), XV, Müessesetü'r- 
Risöle, Beyrut, 1415/1994. 


Takıyuddin el-Fâsi, Muhammed b. Ahmed b. Ali (öl. 839h.), e-kous-Semhn f 
Târihi /-Beledi /-E€min adlı eserin İbn-i Arabi'nin hal tercemesinden bahseden bölümü 
(2/1600-199), (thk. Fuâd Seyyid), Matba'atü's-Sünneti'l-Muhammediyye, Mısır, 1385h.. 
Bu bölüm Ali Hasen Abdülhami: 
Mâ Kâlehu'l-Müerrihön ve'l-Ulemâu fih” adıyla ayrı bir risâle olarak yayımlanmıştır. Dâru 
İbn-i il-Cevzi, Dammâm, 1413/1999. 





d tarafından “Cüzün fihi Akidetü İbn-i Arabi ve Hayâtuhu ve 

















Tayâlisi, Süleymân b. Dövüd b. el-Cârüd (öl. 204h.), e-Müsneo, Döru'l-Ma'rife, 
Beyrut, ts. 





Tirmizi, Ebü İsâ Muhammed b. İsâ b. Sevre (öl. 279h.), e/-Câmiu's-Sahih, (thk. 
Ahmed Muhammed Şökir), l-V, Döru'l-Kütübi'i-İlmiyye, Beyrut, ts. 


'Ukayli, Muhammed b. Amr el-'Ukayli el-Mekki (6l.322h.), ec-Duoíóu /-Kebir, (thk. 
Abdulmu't Emin Kal'aci), I-IV, Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 1404/1984. 





Vâhidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vöhidi en-Nisöbüri 
(61.468h.), e-ast Yazma eser, el-elbâni'nin Silsiletü'l-ehâdisi'd-Dalffe adlı eseri 
(3/93)'den naklen. 


Veld b. Ahmed el-Hüseyn, Ebü Abdillah ez-Zübeyri, Wüböze an Haydtiş-Seyh 
Muhammed b. Sâlih el- Useymin". Mecelletü'l-Hikme, su. 2 (İnglitere/Leeds 16.2.1994). 


Vüheybi, Muhammed b. Abdullah b. Ali el-Vübeybi, Mevâkou-İmâni t-I tikâdiyye ve 
Davöbitu t-Tekfir inde s-Selef; l-I, Döru'l-Müslim, Riyad, 1416/1996. 


Yılmaz, H. Kâmil, #nahatlarıyla Tasonuf ve Tarikatlar, Ensar Neşriyat, İstanbul, 
1997. 

Zebidi, Ebu'l-Feyz Murtozâ Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi (öl. 1205h.), 
hihâfu's-Södeti /-Muttakin bi Serhi Esröri (hyöi Ulümi a-Din, IX, Dâru İnyâi't-Türesi'l-Arabi, 
Beyrut, ts.; ve Döru'l-Fikr, Beyrut, ts. 





laktu /-Leğli /-Mütenösire, (thk. Muhammed Abdülkâdir. Atâ’), 
Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 

Zehebi, Şemsuddin Ebü Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmân b. Kaymaz et- 
Türkmönt (öl. 748h.), Mizânu -İtid6/ F Nakdi r-Bicâl, (thk. Ali Muhammed el-Becövi), l-IV, 
Döru'l-Ma'rife, Beyrut, ts. 





el- İber ff Haberi Men /aber, (thk. |, N ve V. ciltler Salâhuddin el- 
Müncid, Il ve lll. ciltler €. Fuâd es-Seyyid), l-V, Dâiretü'l-Motbüât ve'n-Neşr, Kuveyt, 1960- 
1969. 
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el-KöşiFf í Marfeti Men lehu Rivöyetin fi1-Kütübi s-Sitte, (thk. 
Muhammed Awöme ve Ahmed Muhammed el-Hatb), l-I, Döru'l-Kible li's-Seköfeti'|- 


İslâmiyye ve Müessesetü Ulümi'l-Kur'ân, Cidde, 1413/1999. 





el-Müntekö min Minhöci s-Sünne, Kâhire, 1574, (Şiilik ve Möhiyeti 
adıyla Türkçe'ye çeviri, Cemaleddin Sancar), İstanbul, 1986. 





e/-Uluw /i/-Aliyyi /-Gafâr ff Sahihi /-Ahbâri ve Sokimihâ, (thk. Dr. 
Abdurrahmân Muhammed Osmân), el-Mektebetü's-Selefiyye, Medine-i Münewvere, 
1588/1968. 





Siyearu Alömi n-(Vübelâ, (thk. Şuayb el-Arnovöt ve Hüseyn el- 
Esed), MOV, Müessesetü'r-Risâle, Beyrut, 1412/1992. 


Târihu /-İslöm, (thk. Şuayb el-Arnavüt ve Dr. Beşşâr Awâd Ma'rüf), 
l-QV, Müessesetü'r-Risöle, Beyrut, 1408/1988. 





Jelhisu /-Müsteorek, Hökim'in (öl. 405) el-Müstedrek ole's- 
Sohihoun Zeylinde, (thk. Mustafa Abdülkâdir Atâ), I-V, Dâru'l-Kütübi'-İlmiyye, Beyrut, 
1411/1990. 





Tezkiretü /-Hufföz, \-V, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, ts. 





Zirikli, Hayruddin (öl. 13596h.), e/-A/öm Kömüsu Teröcim li Eşheri r-Ricâl ve n-Nisâ 
mine /-Arabi ve /-Musta robin ve /-Müsteşrikin, |-XIII, Dâru'l-İlmi li'l-Melâyîn, Beyrut, 1980. 
Ziyâ el-Makdisi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdülvâhid b. Ahmed b. Abdirrahmân 


b. İsmâil b. Monsür es-Sa'di ed-Dımoşki el-Honbeli (61.643h.), e/-&hâdisu/-Muhtâre, (thk. 
Abdülmelik Düheyş), ys., 1412h., Birinci Baskı. 





Zuhayli, Vehbe, Usûlu 1-Fikhi -Islâm ll, Dâru'l-Fikr, Dımaşk, 1406/1986. 
1. 2. (SAHİH HADİS): “Hutbetü'l-Hâce” ismiyle meşhur olan bu duğyı, cuma 


hutbelerinde vesâir konuşmalarında okuyan Rosülullah -sallallahu aleyhi ve sellem- bizzat 


sahöbilerine de öğretmiştir. 


Hadisin ilk bölümünü (1), Ahmed (1/5592 393, 4532), €bü Dâvôd (No: 2188); Tirmizi 
(No: 1105); Nesöl (3/104-105); (6/89) ve 'Amelü/-Yevm ve T-Leule” (No: 488); İbn-i 
Mâce (No: 1892); Dörimi (No: 2202); Tayâlisi 'e Müsned" (No: 1557); Aödürezzök 'ej- 
Musannef” (No: 10449); Bezzör 'e-Müsned" (Kestut-Estâr, 171/514) €bü Yal 'er 
Müsned” (No: 5233, 5934, 5257); ibn-i u/-Cörüd 'e/l-Müntekâ” (No: 679); Tahövi 'Serhu 
Müskili-Bsör” (No: 1-3); Taberâni "el-Mu cemu -Kebir (10/No: 10079, 10080, 10499); 
lon-i u's-Sünni 'Amelü/-Yemn ve'-Leyle” (No: 599); Hökim 'e/-Müstedrek” (No: 2744); 
Beyhaki 'es-Sünenü /-Kübrâö” (3214-2915) (7141, 146) ve Beğavi "Serv s-Sünne” (No: 
2268) Abdullah b. Mes'üd radiyallâhu anh'den, €b0 Fao/âö 'e Müsned" (No: 7221) ve 
Nesâî 'es-Sünenü /-Kübrö” (bk. Mizzi Tuhfetü /-Eşrâöf, 6/472, No: 9148) €bü Müsâ el-Eş'ori 
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radiyallâhu anh'den, Ahmed (1/302, 350); Müslim (Şerhu n-Neveví. 6/156-158); Nesâi 
(6189-90); İbn-i Mâce (No: 1893) ve Tahövi "Serhu Müskili /-Aİsâör” (No: 4) Abdullah b. 
Abbâs radiyallâhu anhumâ'dan, /obóví "Serhu Müskili/-Asâör” (No:5) ve Beyhaki 'es- 
Sünenü /-Kübrâ“ (3/215) Nübeyt b. Şerit radiyallâhu anh'den rivâyet etmişlerdir. 


Hadisin ikinc bölümünü (2) ise, Ahmed (3/5519 5/1) Müslim (Serhun-Neveri, 
66/1553-156); Nesóí (35/188-189) ve Beyhaki 'es-Sünenü/-Kübrö” (3/214) Câbir b. 
Abdullah radiyallâhu anh'den rivâyet etmişlerdir. Bu lafız Nesó nin lafzıdır. Hadisi, Ahmed 
ir rivöyetinde (5⁄7) ve Müs 





im “sözlerin en doğrusu” lafzı yerine “sözlerin en 





oyırlısı"lafzıyla rivâyet etmişlerdir. Ahmed'in diğer bir rivâyeti ise (5/5/9) "sözlerin en 




















b 

h 

güzeli” şeklindedir. Ayrıca hadisi Müslim "ve sonradan uydurulup dine sokulan her is bir 
b 


id'attir” lafzı yerine “ve her bid'at bir sapıklıktır* lofzıyla rivâyet etmiş ve hadisin sonunda 














"her sapıklık ta ateştedir” lafzını zikretmemiştir. 


Hadisi bu beş sahöbi dışında ayrıca Aişe radiyallâhu anhâ ile Sehl b. Sa'd 








radiyallâhu anh merfü" olarak, Töbiin'den İbn-i Şihâb ez-Zühri ise mürsel olarak rivâyet 


etmişlerdir. 


Hadis sahihtir. Ünlü hadis âlimi Muhammed Nâsıruddin el-Elbâni -Allah kendisine 





rahmet etsin- hadisin bütün bu rivâyetlerini ayrıntılı bir şekilde topladığı “Hutbetü'l-Höce' 





adında ufak bir kitap derlemişür. İsteyenler bu kitaba bakabilirler. Aurica bk. e/-€lbóní 
Muhtosaru Sahihi Müslim (No: 409); Mişkâtü /-14esâbih Tahkiki (No: 3149, 5860), 


3. ibn-i Ebil- z, Serhu'/-Akideti t-Tahöviyye (thk. el-€lbónD, sh: ó? 





4. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 318 nolu dipnot. 
5. n-i €bi/- z, Serhu/-Akideti t-Tahöviyye (thk. e/-Glböni), sh: ó? 





1. (SAHİH HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dionotun 2. hadisi. 
9. Ali Hasen Abdülhamid. e/-Münteka n-Nefis min Telbisi [bfís, sh: 41. 


3. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dijonotun l. 
hadisi. 








1. (SAHİH HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dionotun 2. hadisi. 





9. (HASEN HADİS): Hadisin geniş tahrici için bk. 307 nolu dionotun 3. hadisi 





5. Mecmövi-Fetövö (4/1357). 


4. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/193, 204, 205); Buhâri (No: 7353); Müslim (No: 
1716); Ebü Dâvôd (No: 3574); Nesâi 'as-Sünenü /-Kübrâ" (bk. Tufhetü /-Eşröf, 8/158, No: 
10748); İbn-i Mâce (No: 2314); Sff 'er-Risöle” (sh: 494, No: 1509) ve 'e/Müsned” 
(2/139); Tahövi “Serhu Müskili/-Asâr” (No: 51, 753); İbn-i Hibbân (el/-İhsân, No: 5061); 
Dörekulni (No: 4452 4454) Beyhaki 'es-Sünenü -Kübrö” (10/118-119); ef-HotíD el- 


142 


Bağdâödi “Târihu Bağdöd” (4/235-236); İbn-i Abdilber 'Cömiv Beyônil-imi ve Fadlih” 
(No: 1662) ve Beğavi "Serhus-Sünne” (No: 2509) 'Amr b. el-'As radiyallahu anh'den. 
Ahmed (4/204-205); Buhör (No: 7552) Müslim (No: 1716); Tirmizi No: 1520); €bü 
Döwd (No: 3574); Nesâi (8/225-224) ve 'es-Sünenü-Kübrâ" (bk. Tuhfetü /-Eşröf (8/1 56, 
No: 10748); ibn-i Mâce (No:2314); Söfi 'el-Müsned” (2/176-177): İbn-i Hibbön (el- 
İhsân, No:5060); Dörekutni (No: 4418, 4433); Beyhaki 'es-Sünenü/-Kübrâ” (10/119); el- 
Hatib el-Bağdâdi “Târihu Bağdâd” (4/236); ibn-i Abdilberr `Cómiu Beyöni'-İmi ve Fadlih” 
(No: 1665, 1664, 1665) ve BeğawW "Serhu's-Sünne” (10/115) Co0 Hureyre radiyallâhu 
anh'den. Hadis sahihtir. 84. e/-&bânli Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 1058); (nrâv1/-Golil 
(No: 2598); Sahihu/-Cömiis-Soğir (No: 495); Mişkâtü/-AMesâbh Tahkiki No: 5752); 
Biyözu 5-Sölihin Tahkiki (No: 1865); Serhu 1-Akideti - Tahöviyye Tahkiki (Sh: 515, 797 nolu 
dionot). 


1. Dr. Ömer Süleymân el-Eskar, el-€smâ ve s-S//ót ff Mu tekadi Ehli's-Sünneti ve 1- 
Cemôa, Sh: 28. 


1. n-i €bil-'zz, Serhu1-Akídeti t-Tahöviyye (thk. el-€lbónb, sh: 69 

9. Biz halen üzerinde çalıştığımız İsim ve Sıfat Tevhidinde Temel Kurallar adlı 
kitabımızda bu konu hakkında daha geniş bilgi vereceğiz inşaallah. 

3. Ibn-i ul-Houum, Medöricvs-Sâlikin Beyne Menözili İyyöke Na budu ve İyyöke 
Nestaîn (124-295), et-Tefstu -Kayyim (sh: 24). Aynca bk. Mecndvi-Fetörö (1 /107- 
(08); Medöricu s-Sölikin (5/449-450); Serhu 1-Akideti t-Tahöviyye (thk. e/-Elböni), sh: 89 

4. Haşevilik ve Hoseviuue için bk. 315 nolu dipnot. 


5. Son zamanlarda bu konu hakkında yazılmış birkaç kitabı ne yazık ki müşâhede 


etmekteyiz. 





1. 8k Makâlötvi-Kevsel (sh: 126 3501, 507 325, 52/7 552 5350) Tolkötül 
Kevser alâ Kitöbi/-Esmâi ve s-Sıfât (Beyhakinin e/-E€smâö ve 5-Sıfât kitabına düştüğü 
dionollar) (sh: 552 556 40/7 419). Aynca bk. Dr. Humeyyis, Beyâönu Muhâlefeti /- 
Kevser li | tiködi s-Selef (sh: 63-64), 











2. Bk. Kevser, Kitöbu Teboldiz-Zaolöm (sh: 5, 15, 45, 55, 1128, J51, 154 171). 
Ayrica bk. Dr. Humeyyis, A.9.e. (sh: 64). 


3. Hakkında bilgi için bk. 40 nolu dienot. 
1. Makâlâtu/-İslömiyyin ve İhtilöfu 1-Musallin (1/106-109, 133-134). 


2. el-Fark Beyne 1-Firak ve Beyönü /-Fıraki n-Nöciye Minhum (sh: 169-172). Ayrca Ok. 
(Sh: 48-53). 


3. el-Milel ve n-Nihal (1/76). Aynca bk. (1/155-157. 
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4. İmam Zehebi Siyeru A'lâmi'n-Nübelâö (10/553)'de, Şiller'in bu zâta Mü'minu't-Tâk?l 
lakâbını verdiklerini söyler. Şii kaynaklarda da lakâbı "Şeytânu't-Tâk" değil “Mü'minu't- 
Tâk"'tir. 84. Kummi KHitöbu 1-Makâlât ve /-Fırak (sh: 88); Vevbohtí Fıraku s-Sío (sh: 78). 


5. /Wködötu Fıraki /-Müslimin ve /-Müsrikin (sh: 64-66, óZ 97). 
1. Mecmövi-Fetövö (353/184-185). 

2. Seru 1-Akídeti t-Tahöviyye (thk. e/-Elböni), sh: 288. 

1. e/-Mile/ ve n-Nihal (1/75-7/8). 

9. /tiködötu Araki /-Müslimin ve /-Müsrikin (sh: 18). 

5. Ekölu5-Siköt fi Te 'Wli/-Esmâi ve s-S/íót (Sh: 64). 





4. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Hadisin tam metni ve geniş tahrici için bk. 160 ve 161 
nolu dionotlor. 


1. e-Fetvö e/-Hameviyye e/-Kübrâ (sh: 154, Mecmôv 1-Fetâvőâ 5/1 10-111). 


9. (SAHİH HADİS): Hadisin tam metni ve geniş tahrici için bk. 79 ve 184 nolu 
dipnotlar. 


5. Allah Teâlâ'nın her gece dünya göğüne inmesi hususuyla ilgili rivöyetler 
hakkında geniş bilgi için kitabımızın 13. bölümüne bakılabilir. 


4. (SAHİH ESER): Eserin geniş tahric için bk. 65 nolu dienot. 
5. Cömiut-Tirmizi (30-51). Aynca bk. (5/2534, 577. 


6. (SAHİH ESER): Æn-i bí Hôtim, Aslus-Sünne ve İtiköduc-Din (sh: 25); el- 
lâleköl, Serhu Usüli /tikâdi Ehli s-Sünne ve'/-Cemdâa (No: 321, 939) Ebü Osmân es- 
Söbüni, Akidetüs-Selef Ashöbi/-Hads (sh: 118-119 No: 167); Zehebi el-Uluw lil- 
Aliyyi /-Gofför (sh: 159 el/-lâölekölden rwöyeten). el-elbâni eserin isnâdının sahih 
olduğunu söyler. 84. Muhtasaru /-Uluw li -Aliyyi /-Gaffâr (sh: 206-207, No: 256). 


1. el-Fikhu 1-Ekber (sh: 59). 
1. Seru 1-Akideti t-Tahöviyye (thk. e/-Elböni), sh: 118. 
2. Serhu I-Fikhi 1-Ekber (Sh: 15). 


3. Bid'at ehlinin Ehl-i Sünet'e yakıştırdığı diğer kötü lakaplar için bk. e/-lö/ekâ/ 
A.g.e. (1/1 76-182); €bü Osmân es-Sâöbüni, A.g.e. (sh: 116-120). 


4. Serhu 1-Akideti -Tahöviyye (thk. e/-Elböni), sh: 188. 
5. /bn-i Teymiyye, Mecmöv /-Fetövö (4/8). 
1. (SAHİH ESER): Eserin geniş tahrici için bk. 55 nolu dipnot. 
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9. (SAHİH ESER): Eserin geniş tahrici için bk. 58 nolu dipnot. 
5. Mecmövi-Fetövâ (5/2ó-2 7). 

4. ekölu5s-Siköt fi Te vili /-Esmâi ve 5-Sıföt (sh: 134). 

1. Seru 1-Akideti /-E€sfehöniyye (sh: 107-108). 

1. (/kàu 1-Bôâbit-Metûh (621-22, 294 nolu soru ve cevabi). 
2. Age (10/38-39, 4536 nolu soru ve cevabı). 

5. Semhu-Akideti 1-Vôsitiyye (153-54), (2/372). 

4. A.9.e. (2/5376). 

1. Mecmdu-Fetövö (4/149). 

1. Serefu Ashöbi/-Hodis (sh: 8). 








9. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/258, 295, 302 303, 388, 461, 492); Buhör 'ef- 
Edebu /(-Müfred” (No: 218); €b0 Döwd (No: 4811); Tirmizi (No: 1954); Tayölisi 'ej- 
Müsned” (No: 2491); İbn-i Hibbön (el-İhsâön, No: 3407); Beyhaki 'es-Sünenü-Kübrâ” 
(6/182); Beğai "Semu5s-Sünne” (No: 5610) ve diğerleri Cou Hureyre radiyallâhu 
anh'den. Hadis sahihtir. 84 e-&böni Silsiletü-Ehâdisis-Sahho (No: 416); Sahihu- 
Edebi 1-Müfred (No:160); Sahihu/-Cömii5-Sağir (No: 6601, 7719); Sahihutlerğib ve t- 
lemhib (No: 959); Miskôâtü /-AMesâbih Tahkiki No: 3025). 





Hadis ayrıca, Ebü Sald el-Hudri, el-Eş'as b. Kays ve en-Nu'mân b. Beşir 
radiyallâhu anhum'den buna yakın lofızlorla rivâyet edilmiştir. 84 el-Elbôni Sahihu- 
Cömiis-Sağr (No:641); Silsiletü-Ehödisis-Sahha (12/7/6 No: 416), (2272); 
Sahihu -Terğib No. 957 962). 


3. Höfizlon-i Recebiin 'a/-Kavâidu 1-Fikhiyye" kitabının önsözündeki sözlerinden. 


1. İbn-i Teymiyye hakkında daha fazla bilgi almak isteyenler Guraba Yayınları 
tarafından yayımlanan Prof. Dr. Halil Herrâs'ın e -Ak/detü 1-Vâsiiyye ve Serhi adlı eserinin 
(15-25) sayfaları arasına bakobilirler. 


1. İbn-i Teymiyye'ye yöneltilen eleştiriler ve bunlara verilen cevaplar hakkında daha 
geniş bilgi almak isteyenler Murâd Şükri'nin Defu 5-Subehi /-Gaviyye an Seyhi /-İslâm ibn- 








į Teymiyye adlı eserine bakabilirler. 
2. 4/1496-1497, No: 1175. 
1. Fitne, musibet, sıkıntı, çile, belâ vb. anlamlara gelir. 


9. Mahmüd Şükri Alösi'nin, Göyetü/-Emöni fir-Reddi alen-Nebhâni adlı eseri 
(2/182)'den özetlenerek aktarılmıştır. 
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1. e/-Uküdu d-Düriyye min Menâkıbı Seyhi 1-İslöm /bn-i Teymiyye (sh: 214-218). 
1. 74/4-5. 


l. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. Veld b. Ahmed el-Hüsevn, Nübze an 
Hayati $-Seyh Muhammed b. Sâlih e/- Useymin” Mecelletü /-Hikme, sy.2 (Ingiltere/leed5s 
16.2.1994), sh: 25-26. 


2. (bni Useymin'in delil ölçüsünde Seuhu T-lslóm İbn-i Teymiyye ye muhalefet ettiği 
bazı meseleler için bk. A.g.e., sh: 31-32. 


1. Okutulan diğer metinler için ok. Ag.e., sh: 3. 
2. Diğer eserleri için bk. A.g.e., sh: 56-38. 
1. Hadisin tam metni ileride gelecektir. Bk. sh: 43. 


2. Söz konusu bid'at, inanç ve din alanındaki her türlü yeniliktir. 





3. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/126-127); €b0 Dóv0c (No: 4607); Tirmizi (No: 2676); 
lon-i Mâce (No:42); Dörimi (No: 95); Taberâni "el-Mu cemu /-Kebir” (18/No: 617, 618, 
619, 622 623, 624, 642); Acur 'eş-Seria" (sh: 46-47) İbn-i Hibbân (el/-İhsân, No: 5); 
Hökim 'e/-Müstedrek” (No: 329 330. 331, 332 353): İbn-i Ebi Asım 'es-Sünne” (No: 26- 
34 54-59); Beğavi 'Serhus-Sünne” (No: 102); e/lâleköl 'Usülu'-tiköd” (No: 81); 
Beyhaki 'es-Sünenü'-Kübrö” (6541); Menrezi 'es-Sünne“ (No: 69-72); Ebü Nuaym 
"Hilyetü 1-Evliyâ" (5/220) (10/115) ve diğerleri "Iroâd b. Sâriye radiyallâhu anh'den. 











Hadisin sahih olduğu pek çok âlim tarafından ifade edilmiştir. 84. Tirmizî 
(5/44); Ibn-i Hibbân (1/180); Hâkim (1/1 75); Beğâvi (1/205); İbn-i Teymiyye Mecmdu!- 
Fetóvó ° (4/399, 400; 6/5328, 329; 20/5309, 575-585; 21/19; 2/2925, 234, 540; 23/1533- 
135; 24/208, 209 28/493; 31/37: 35/22-32); “İktidövs-Sırâti /-Mustokim” (2/278); 
Zehebi 'et-Telhis” (bk. e/lMüstecrek, 1/175); İbn-i Receb "Cômivt-Ulûm ve'-Hikem” 
(2/109); Suydl 'e/-Cömius-Sağir” (bk. Sahihu 1-Cômi, No: 2549) ve diğerleri. Aynca Ok. 
el-Elböni, Zılâlu/-Cenne (No: 26-34, 54-59); Miskötü/-Mesâbih Tahkiki (No: 165); (mâv'- 
Gal (No: 2455); Sahihu/-Cömis-Soğlr (No: 2549), Semu/-Akideti -Tahöviyye Tahkiki 
(sh: 383, 501 nolu dipnot ve sh: 485, 715 nolu dienot); Suayb el-Amavôt el-İhsön f 
Takribi Sahihi İbn-i Hibbân Tahkiki (1/1 79. 2 nolu dipnot). 




















4. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Ey Peygamber! Biz seni, gerçekten bir 
şâhit, bir müjdeleyici ve bir uyarıcı, Allahin izniyle (Allah'a çağıran) bir davetçi ve 
(etrafına) nür saçan bir kandil olarak gönderdik.” (Ahzâb, 45-46). 





5. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/126); İbn-i Mâce (No: 43); Hâkim (No: 331); Taberâni 
"el-Kebir" (18No: 642); ibn-i Ebi Asım (No: 48, 49); ehlöleköl (No: 79) ve diğerleri 
İrböd b. Söriye radiyallâhu anh'den. Hadisin sahih olduğu pek çok âlim tarafından 
belirtilmiştir. 84. Hâkim (7/1 78); /bn-i Teymiyye 'e/-Fetvâ el-Homeviuue el-Kübrâ” (sh: 28, 
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Mecmüu /-Fetâövö 5/7); Ibn-i Receb 'Cömiv!/-Ulüm” (2/1 10); Suyüti 'el-Câmiu s-Sağir” (bk. 
Sahihu/-Cömi| No: 4569) ve diğerleri. Aynca bk. e/-€lbóní Silsiletü /-Ehödisi s-Sahiha 
(No: 95/7); Sahihu/-Cömi s-Sağir (No: 4569), #lâlu/-Cenne (No: 48, 49) Sahihu Süneni 
lon-i Mâce (No: 41). Abdülkâdir el-Arnavüt ise hadise “hasen” demiştir. Bk. Cömiv/-Usü/ 
(1/293). 


ó. Meşhur sahâbi. €bü Zerr künyesidir. Yaygın olan görüşe göre tam ismi Cündüb 
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Cünâde b. Kays b. 'Amr b. Müleyl el-Gıfâri'dir. İslam dinine ilk giren sahâbîlerden olup, 
Medine'ye hicreti gecikmiş, bu nedenle Bedir savaşına katılamamıştır. Hakkındaki 
menkıbeler ve faziletine dair rivâyetler pek çoktur. Örneğin Buhâri, Müslim ve diğerlerinin 
İbn-i 
uzun hadiste Peygamber salla 














-i Abbas radiyallâhu anhumâ'dan Ebü Zerr'in islama girmesiyle ilgili rivâyet ettikleri 


O 






































lâhu aleyhi ve sellem O'na: `Hovmine dön ve sana benim 
a 


emrim gelinceye kadar sen onlara (islamı) haber ver” buyurdu. Ebu Zerr, bunun üzerine: 








“Nefsim elinde olan Allah'a yemin ederim ki, ben bu şehâdet kelimesini Mekkelilerin 











ortasında muhakkak haykıracağım" dedi. Hemen sonrasında çıkıp mescide (Ho be ue 








e: “Eşhedü En Lâ İlâhe İllallâh ve Enne Muhammeden Rasülullah 


geldi ve en yüksek ses 


























U 
(Allah'tan başka ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rosülü olduğuna tanıklık 
B 


ederim)" diye haykırdı. Bunun üzerine orada bulunan müşrik topluluğu kalkıp onun üzerine 












































yürüdüler ve onu yere yatırıncaya dek dövdüler. Bu sırada Hz. Abbâs geldi ve O'nun 


























üstüne kapanıp: “Yazıklar olsun sizlerel Bu zâtın Giför kabilesinden olduğunu ve 

















derken Giför üzerinden geçtiğini bilmiyor musunuz?” dedi 


tüccorlarınızın yolunun Şam'a o 














de €bü Zerr'i onlardan kurtardı. Sonra ertesi gün €bü Zerr yine bir önceki gün yaptığı gibi 
(Kabe'de) bağırd 
Zerr'in üstüne kapanarak (onu onlardan kurtardı). 84. el-Lü 00 ve /-Mercön (NO: 1607). 





























Kureyşliler yine kendisine saldırıp onu dövdüler. Hz. Abbâs, €bü 














Sahâöbenin en zâhid ve takvâ söhiplerinden biri olan €bü Zerr radiyallâhu anh, fakirlere 





olan şefkat ve merhameti ve onlara karşı olan cömertliğiyle bilinir. Hicretin 32'nci yilinda, 








Hz. Osmân'ın hilafeti döneminde Rebze'de vefat etmiştir. Cenaze namazını Abdullah b. 





Mes'üd radiyallahu anh kıldırmıştır. Peygamber'den 281 hadis rivâyet etmiştir. Buhâri ve 























Müslim 12 hadisini ortaklaşa rivâyet etmişlerdir. Ayrıca Buhöri 2 hadisinin rivâyetinde, 

















Müslim ise 19 hadisinin rivöyelinde teferüd etmişlerdir. Bk. (bn Hazm, E&mâu's- 
Sahöbeti r-Buvöt (sh: 47 No: 15): ibn-i Abdilber, el-/siöb (4216-2218); Zehebi 
Tezkiretü /-Hufföz (1/17-19); Siyeru Alömi' n-Nübelâ (2/46-78); İbn-i Hacer, el-İsöbe 
(7105-109); Tehzibut-Tehzib (1/80-81); Takribu & Tehzib (sh: 1143). 





7. (SAHİH ESER): Ahmed (5/153, 162); ibn-i Hibbân (el/-İhsân, No: 65); Taberâni 
'e/-Kebir" (No: 1647); Bezzór 'e/-Müsned” (No: 147); Tayölisi 'e/- Müsned” (No: 479) ve 
diğerleri. Eserin isnâdı Heysemi'nin de dediği gibi sahihtir. O şöyle demiştir: "Eseri Ahmed 
ve Taberâni rivâyet etmiştir. [oberóni nin rövileri, Muhammed b. Abdullah b. Yezid el- 
Mukri dışında Sahih'in râvileridir. Muhammed b. Abdullah ise güvenilirdir. Ahmed'in 


isnâdında ise ismini vermediği râviler (yâni İmam Ahmed'in kendi şeyhleri) vardır.” Daha 
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sonra Heysem? eseri €bu'd-Derdö radiyallâhu onh' den rivâyet ettikten sonra şöyle 
demiştir: “Eseri Toberöni rivâyet etmiş olup senedindeki röviler Sohih'in rövileridir." 
/Vlecmou 2-Zevâid (8/264-2605). Heysemi'nin söz konusu ettiği Muhammed b. Abdullah b. 
Vezid el-Mukri hakkında Hâfız İbn-i Hacer “güvenilir olup onunu tobakadandır ve h. 256 
yılında vefat etmiştir" demiştir. Zakríbu t-Tehzib (sh: 860). Aynca bk. Tehzibutlehzib 
(9/245). 


Ayrıca eserin isnâdinin sahih olduğunu Şuayb el-Arnâvut da belirtmiştir. £4. e/- 
İhsân fi Takribi Sahihi ibn-i Hibbón Tahkiki (1/2671 nolu dipnot). 





8. (SAHİH MÜTeVATİR HADİS): Hadisi bu lofızla yani "insanların en hayırlısı” lofzıyla 
Ahmed (1/378, 417, 434, 458, 442), Buhöri (No: 2652, 3651, 6429, 6658); Müslim (No: 
2533) Tirmizi (No: 3859); ibn-i Mâce (No: 2362); Nesâi 'e/-Kübrâ” (bk. Tuhfetü /-Esröf 
7/92); Tayâlisi "el Müsned” (No: 299); İbn-i Ebi Asım 'es-Sünne” (No: 1466, 1467); 
Taberâni "el-Kebir" (No: 10338); ibn-i Hibbân (e/-İhsön, No: 4328, 7222 7228); €b0 
Nuaym 'e/-Hilye” (2/78) ve diğerleri Abdullah b. Mes'üd radiyallâhu anh'den, //mizi (No: 
2291, 2302); Taberâni (18/ No: 526, 584, 585); Hâkim (No: 5988); İbn-i Ebi Asım 'es- 
Sünne” (No: 1470 1471, 1472) ve diğerleri İmrân b. el-Husayn radiyallâhu anh'den 




















rivâyet etmişlerdir. 


Hadisi oyrıca “sizin en hayırlınız” lofzıyla 8uhâ/ (Mo: 2657, 6428, 6695), 
Müslim (No: 2535); Nesâi (7/17-18); Taberâni (18No: 581) ve diğerleri "İmrân b. el- 
Husayn radiyallâhu anh'den, Tahi "Serhu Müskili/-Asâr” (No: 2462) ve diğerleri 
bdullah b. Mes'üd radiyallâhu anh'den; “ümmetimin en hayırlısı" veya "bu ümmetin en 
hayırlısı” lofzıyla 8uhör/ (No: 3650); Müslim (No: 2557), €b0 Döwd (No: 4657); Tirmizi 
(No: 2229); Taberâni (18/No: 527 528, 529 580 583); İbn-i Hibbân (el-İhsân, No: 
6729); İbn-i Ebi İsim 'es-Sünne” (No: 1468, 1469); Tahövi "Serhu Müskili/-Asâr” (No: 
2463) ve diğerleri İmrân b. el-Husayn radiyallâhu anh'den, Müslim (No: 2533); Taberâni 
(No: 10337); İbn-i Hibbân (el-İhsân, No: 7223, 7297) ve diğerleri Abdullah b. Mes'üd 
radiyallâhu anh'den rivâyet etmişlerdir. Hadis, bu iki sahöbi dışında Ebü Hureyre (Ahmed 
2,228 410, 479. Müslim No: 2554; faydlisi 'e/-Müsned” No: 2550; Tahöi `Serhu 
Müskili /-Fİsör” No: 2468 ve diğerleri) Ömer b. el-Hattâb (Tirmizi No: 2303; ibn-i Möce 
No: 2563; Bezzör 'e/-Müsned" No: 27/64; Tahöi (a.g.e.) No: 2461; Taberâni 'es-Sağir” 
No: 552 ve diğerleri) en-Nu'mön b. Beşir (Ahmed 4267, 2/6 L77; Bezzör 'e Müsned” 
(No: 2767); Tahövi (a.g.e.) No: 2467. Ebü Nuaym 'el-Hilya” No: 2/78, 4/125; İbn-i €bí 
Ĥsım "es-Sünne” No: 1477 ve diğerleri) Bureyde el-€slemi (Ahmed 5/3550, 357: İbn-i &bi 
Ĥsım No: 1473, 1474; €b0 Nuaym 'el-Hilye” 2/78 ve diğerleri) Aişe (İbn-i Ebi Asım No: 
1475 ve diğerleri) ve daha başka sahöbiler tarafından da rivâyet edilmiştir. Hâfız İbn-i 
Hacer e//sâbe adlı eserinin önsözünde (1/165) Suyüü Kotful-Ezhâri /-Mütenösire (No: 
/08) ve Kettöni Mozmu -Mütenösir (No: 240) adlı eserlerinde bu hadisin mütevötir 





D 
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olduğunu söylemişlerdir. Hadisin oynnlılı metni ve tohrici için bk. e/-&böni, Silsiletü /- 
Ehödisi s-Sahha (No: 699, 700, 1859 1840, 1841); Zilâlul-Cenne (No: 1466-1479); 
Sahihu /-Cömli 5-Sağir (No: 3288; 5295, 5995, 5995, 3501); er-Ravdu n-Nadir (No: 247); 
Mişkâtü /-Mesöbih Tahkiki (No: 37672); Semu/-Akileti -Tahöviyye Tahkiki (sh: 469 670 
nolu dipnot). 








9. Bu konuda daha genis bilgi için bk. /bn-i Useymin, Serhu lLümatü1-lUkâöd (sh: 
20-38). İmam Pezdevi bu konuda şunları söylemektedir: "İlim; tevhid ve sıfatlar ilmi, 
kanunlar ve hükümler ilmi olmak üzere iki kısımdır. İlk kısımda (tevhid ve sıfatlar ilminde 
asıl olan Kitap ve Sünnete sımsıkı sarılmak, hevâ ve bid'atten uzak kalarak kaçınmak ve 


Sünnet ve Cemâot'in (Yani Ehl-i Sünnet ve'l-Cemâat'in) yoluna bağlı kalmaktır. İşte hem 














bizim kendilerine yetiştiğimiz âlimlerimiz bu yol üzereydiler, hem de bizim selefimiz Ebü 














Hanife, Ebü Yüsuf, Muhammed ve onların ashâbının geneli bu yol üzereydiler. Ebü Hanife 

















(Allah kendisinden râzı olsun) bu konuda el-Fıkhu'l-€kber adlı kitabi yazmış ve onda 
































(Allah'ın) sıfatlarının ispatı yanında, hayrın ve şerrin takdirinin Allah'tan olduğunun ispotın 
anlatmıştır.” WsWü/-Pezdevi (sh: 5); Alâövdelin e/-Buhöri, Kestu1-Esrâr Şerhu Usüli /-Pezdevi 
(1177-8). 





İşte İmam Pezdemi'nin de belirttiği gibi Allah'ın isim ve sıfatları hakkında Ebü 
Hanife ve arkadaşlarının yolu budur. Mu'tezile ve başka gruplardan bu konu ve diğer 


başka konularda &bü Hanife'nin izinden gittiklerini ileri sürenlere gelince, onların bu 








mezhebine mensup olan İbn-i Ebi'l-'İzz el-Hanefi, Ebü Hanife'nin "Her kim: 'Rabbim gökte 











n 
iddiası asla doğru değildir. el-Akidetü't-Tahâviyye'nin şörihi ve aynı zamanda Hanefi 
b 
m 











mi yoksa yerde midir? bilmiyorum’ derse köfir olmuştur. Çünkü Allah “Rahmân arşa istivâ 








A 


orşı da yedi kot semânın üstündedir. Yine aynı şekilde: 








etti” (Tâhâ, 5) buyuruyor. Allah'ı 


= 




















'O, arşın üzerindedir, fakat arş gökte midir yoksa yerde midir? bilmiyorum’ diyen kimse de 














kâfir olmuştur. Çünkü o Allah'ın gökte olduğunu inkâr etmiştir. Allah'ın gökte olduğun 


Z 








eg 


inkar eden de köfir olmuştur. Başkası ise şöyle bir ziyadede bulunmuştur: Çünkü Alla 
illi 


sözünü aktardıktan sonra bu noktaya şöyle diyerek işaret etmektedir: `Co6 Hanife'nin 




















uyinin en üstündedir, en yukarısındadır. O'ndan yukarıdan istenir, aşağıdan değil” 

















yoluna (mezhebine) intisap edenlerden bunu inkar edenlere aldırılmaz. İnandıklar 














A 


şeylerin çoğunda Ebü Hanife'ye muhólif olan Mu'tezile ve başka gruplar, kendilerini O'na 











nispet etmişlerdir. İnandıkları şeylerin bir kısmında Mâlik, Séfii ve Ahmed'e muhalefet 




















edenler de, kendilerini bazen bu imamlara nispet edebilmişlerdir. Ebü Yösuf'un, Allah'ın 




















orşın Üzerinde olduğunu inkar eden Bişr el-Merisi'den tevbe etmesini istemesine yönelik 














Zç 


kıssası meşhurdur. Bunu Abdurrahmân b. Ebi Hötim ve diğerleri rivâyet etmiştir." Serhu 4- 
Akideti t-Tahöviyye (thk. el-Elböni sh: 288). İon-i €bi'l-'İzz'in işaret ettiği bu kıssa 
şöyledir: Beşşör b. Müsa el-Hafföf şöyle demiştir. "Bişr b. el-VelidJ el-Kindi, Kadı Ebü 

















Yôsufa geldi ve ona: "Sen beni kelömla ilgili konuşmaktan menediyorsun omo Bişr el- 























Merisi ve Ali el-Ahval (ou konu hakkında) ileri geri konuşup duruyorlar!" dedi. Ebü 
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vösuf'ta: "Peki ne diyorlar" dedi. O da: "Allah her yerdedir, diyorlar" dedi. Ebü Yösuf'ta: 
"Hadi gidin de onları bana getirin" dedi. Bunun üzerine Bişr b. el-Velid kalktı. Bunun 
hemen peşinden Ali el-Ahval ve başka bir Şeyh (Ebü Yüösuf'un) huzuruna getirildi. Ebü 


vüsuf şeyhe baktı ve şöyle dedi: "eğer sende edepli ve uslu bir yan olmasaydı muhakkak 














senin bir yerlerini iyice ağırtırdım." Daha sonra Eb Yösuf şeyhin hapsedilmesini emretti. 








Ali el-Ahval ise dövüldü ve (sokaklarda ibret olsun diye) gezdirildi.” Bu kıssayı İbn-i €bi'l- 











'İzz'in de dediği gibi İbn-i Ebi Hâtim, el-Hosen b. Ali b. Mihrân yoluyla Beşşör b. Mösâ el- 


Hoffóf'don rivâyet etmiştir. İbn-i Teymiyye, e/-fetvó el-Hameviyye e/-Kübrö (sh: 95, 








Mecmüu /-Fetâvâ 5/54) adlı eserinde bunun €bü Yösuf'ton meşhur olduğunu ve İbn-i Ebi 








— 


Hâtim ve başkaları tarafindan zikredildiğini söyler. İmam Zehebi'de e/-Www lit-Aliyyi 
Gafför adlı kitabında (bk. Muhtasaru'/-Ulum, No: 158) kıssayı İbn-i €bí Hâtim 
rivöyetinden nakletmiştir. Rivâyet, isnâdındaki Beşşâr b. Müsö nedeniyle zayıftır. Hâfız 
İbn-i Hacer 7akríbu t-Tehzíib (sh: 167) de Beşşör hakkında “zayıf, hatası çok, hadisi de 
çok (bazı nüshalarda hadiste gevşek)” demiştir. el-Elbâni'de Muhtasaru -Ulun/'da ayn 
































nedenden ötürü rivöyetin zayıf olduğunu belirtmiştir. k. sh: 755. 
10. Bütün bunların tanımları az ileride gelecektir. Bk. sh: 54 ve sonrası. 
11. Nitekim İmam Ebü Hanife bu konuda şunları söylemektedir: 


“Allah yaratılmışların sıfatlarıyla nitelenemez. Gazabı ve Rızosı, O'nun niteliği 
bilinmeyen sıfatlarından (sadece) iki sıfattır. Ehl-i Sünnet ve'l-Cemöot'in görüşü budur. 


Allah gazab eder (kızar) ve râzı olur. 'O'nun gazabı cezalandırması, rızası da sevabıdır 





denilemez. Biz onu kendisini nitelediği gibi niteleriz. O birdir, hiçbir şeye muhtaç değildir. 








Doğurmamış ve doğmamıştır. O'nun dengi hiç kimse yoktur. Hayy (diri), kayyûm, kâdir, 
duyan, gören, bilen O'dur." el-Fikhu /-€bsot (sh: 52-53). 














"Biz Allah-u Teâlâ'yı, kendisini kitabında tanıttığı şekilde bütün sıfatlarıyla 
hakkıyla biliriz." e/-Fıkhu 1-Ekber (sh: 62). 


“Hiç kimsenin Allah'ın zâtı hakkında (kendinden) bir seu söylememesi gerekir. 


Ancak Allah'ı, kendini tanıttığı şeylerle tanımlayabilir. O'nun hakkında kendi görüşüyle bir 





şey söyleyemez. Alemlerin Rabbi olan Allah (şânına lâyık olmayan vasıflardan) yücedir, 
kutsaldır (uzoktır).” 84. Beyazizode "İşörâtü/-Merâm min /böröti/-/möm” (sh: 149); 'ar 
Usülü /-Münife li -/mömi Ebi Hanife” (sh: 45). Aynca bk. Höşiyetü €s od Efendi (sh: 28); 
Höşiyetü Sehid AÍ (16 B). 


"O'nun Kur'ân'da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır.” e/-Fikhu -Ekber (sh: 
59). 


“Hiç kimsenin Allah'ın zâtı hakkında (kendi görüşüyle) bir şey söylemeye hakkı 
yoktur. Tersine O'nu, kendisini nitelediği şeylerle nitelemelidir." Semhu-Ak/deti t- 
Tahöviyye (thk. el-€lbóní sh: 313). 
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“Hiç kimsenin Allah'ın zâtı hakkında birşey söylememesi gerekir. Tersine O'nu, 
kendisini tanımladığı şeylerle tanımlamalıdır. Alemlerin Rabbi Allah Tebâreke ve Teâlâ 
hakkında kendi görüşüyle hiçbir şey söylememelidir.” As? 'Mâv/-Aynen f 
Muhökemeti /-Ahmedeyn” (Sh: 368). 


12. Gsim hakkında geniş bilgi için ok. 10. bölüm sh: 98 ve 119 nolu dionot. 

13. Yer tutma hakkında geniş bilgi için bk. L66 nolu dionot 

14. Fön (chet) hakkındaki geniş bilgi için bk. 9. bölüm sh: 89 ve 92 nolu dipnot. 
15. haoin diğer şekilleri bu bölümün sonunda gelecektir. Bk. sh: 60-61. 


A 


16. Bu beyit, Necöşinin Aclân oğulları kabilesini hicvettiği (yerdiği) kasidenin 


sadece iki beyitidir. Necöşi'nin ismi Kays b. 'Amr b. Mâlik el-Hârisi'dir. Meşhür şöirlerden 





olup, Ramozan ayında içki içtiğinden dolayı Hz. Ali tarafından kendisine önce 80 sopa 





vurulmuş daha sonra bu mübarek ayda çocuklar bile oruç tutarken O'nun içki içmeye cüret 




















etmesinden ötürü kendisine 20 sopa daha fazladan vurulmuştur. O, bunun üzerine Şam'a 























kaçarak Hz. Muöviye'ye sığınmış ve Hz. Ali'yi şiirle kötülemeye, O'nu vermeye başlamıştır. 
BK. İbn-i Kuteybe, es-Siri ve s-Suoró (1/3529); İbn-i Hacer, el-/sâbe (6/3578-388). 





17. Şöir burada, hıyöneti ve hardal tanesi kadar zulmü olumsuz yapmış, kabilede 


böyle bir şeyin olmadığını söylemiştir. Çünkü hıyönet ve zulüm birer eksikliktir. 


18. Duvarın zulmetme yeteneği yoktur. Yeteneksizliğinden dolayı zulmetmemesi, 
duvar için övgü getirecek bir şey değildir. 


19. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


"Şüphe yok ki Allah zerre kadar zulmetmez (haksızlık etmez)." (Nisâ, 40). 





“Hiç kimseye kıl payı kadar zulmedilmez (haksızlık edilmez).” (Nisâ, 49). 





"Şüphesiz ki Allah insanlara hiçbir şekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine 
zulmederler.” (Yönus, 44). 


“Senin Rabbin hiç kimseye zulmetmez". (Kehf, 49). 





“Rabbin kullara zulmedici değildir.” (Fussilet, 46). 





Allah hakkında zulüm sıfatının reddi için ayrıca 64. Bakara 272 279 281; Âl-i 
İmrân 25, 117 161, 188: Nisâ ZZ 124; Enöm 160: Enfâl 51; Tevbe 70: ünus 47 54; 
Hüd 101; Nobl 33, 111, 118; İsrâ 71; Mervem 60; Enbiyâ 47: Hacc 10: Müminün 62; 
Ankebüt 20: Rûn 9: Yösin 54; Zümer 69; Zuhruf 76; Câsiye LL; AhkôF 19: KF 22 


Allah'ın âdil olduğunu gösteren adalet sıfatı, Kur'ân'da doğrudan 
kullanılmamıştır. Ancak O'nun zulmedici olmadığı yukarıda da zikredildiği gibi pek çok 


ayette belirtilerek Allah'ın âdil olduğu vurgulanmıştır. Bununla beraber Allah'ın âdil 
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olduğunu Sünnet ve akıl da açıkça göstermektedir. Aklın bunu nasıl gösterdiğine dâir 
herhangi bir açıklama yapmaya gerek yoktur. Sünnet ise Allah'ın âdil olduğunu gösteren, 


O'nun adalet sıfatıyla niteli olduğunu belirten pek çok delille doludur. Bunlardan birinde 


bir adam, Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in mal dağıtımını haksız bularak 








Peygamber'e: 'Muhakkak ki bu mal dağıtımında (paylaşımında) adaletli davranmadı' 











deyince Peygamber ona şöyle cevap verdi: “Eğer Allah ve Rosülü âdil olmayacaksa kim 
âdil olacak kil?" Suhör (No: 3150), Müslim (No: 1062) ve diğerleri İon-i o Mes'üd 
radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 84. e-&/bâöni Muhtasar Sahihi /-Buhör (No: 15/0); 
Sahihu /-Cömü s-Soóír (No: 3500). 


























20. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurur: 


"Andolsun biz, gökleri, yeri ve ikisi arasında bulunanları altı günde yarattık. 


Bize hiçbir yorgunluk çökmedi.” (KöF, 58). 


Allah'ın küwetli olduğunu gösteren kuwet sıfatı Kur'ân'da doğrudan 
kullanıldığı gibi, Allah'ın isimlerinden birinin el-Kaviyy (gerçek güç ve kuwet sahibi) 
olduğu da pek çok âyette açıkça belirtilmiştir. 


Allah hakkında kuwet sıfatının kullanıldığı ayetler şunlardır: 





"Şüphesiz rızık veren, gerçek güç ve kuwet sahibi olan ancak Allah'tır.” 
(Zâriyât, 58). Aynca bk. Bakara 165; Kehf 39; Fussilet 15; Tekvir 20. 


Allah'ın isimlerinden birinin el-Kaviyy olduğunu belirten ayetler de şunlardır: 


“Hiç şüphesiz Allah kuwetlidir, azizdir (gâliptir).” (Hacc, 40). Aynca bk. Enfâl! 
52; Hüd öö; Hacc 74; Göfir (Mü'min) 22; Sürâ 19: Hadid 25; Mücâödele 21; Ahzâb 25. 


21. Tahrif hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. İbni Useymin, Serhu'-Akideti!- 
Vösyye (1186-87). 


Uyar: Dikkat edilecek olursa yazar tevil kelimesini kullanmamış bunun yerine 


özellikle tahrif kelimesini kullanmıştır. O, bu hususta İbn-i Teymiyye ve diğer selef 


âlimlerin yolunu izlemiştir. Şeyhu'l-İslom İbn-i o Teymiyye'de değişik eserlerinde te'vil 
kelimesi yerine tahrif kelimesini kullanmıştır. (Su kullanim için bk. el-Fetvâ e/-Hameviyye 
el-Kübrâ sh: 6l; el-Akidetü!-Vâsıtıyye, İbn-i Useymin şerhi ile birlikte 1/86). Oysa 


kelâmcıların çoğu tahrif kelimesi yerine te'vil kelimesini kullanırlar. Örneğin onlar Allah'ın 














sıfatlarından bahsederlerken bunların herhangi bir tevile koçmoksızın saptanması 








gereğinden söz ederler. Yazar İbn-i 'Useymin kelâmaıların tahrif kelimesi yerine te'vil 


kelimesini kullandıklarını söyledikten sonra İbn-i o Teymiyye'nin onlarin aksine te'vil 








kelimesi yerine tahrif kelimesini kullanmasını şu dört şeye bağlamıştır: 
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l- Bizzat Kur'ân'ın kendisi tahrif kelimesini kullanmıştır. Nitekim Allah Teâlâ 


şöyle buyurmuştur: “Yahüdilerden bir kısmı kelimeleri yerlerinden değiştirirler (tahrif 
ederler).” (Nisâ, 46). (Aynca bk. Bakara 75; Mâide 13, 41). 


Hiç kuşkusuz Kur'ân'ın kullandığı to bir, diğerlerine göre tercihe daha şâyandır. 
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amı en açik şekilde göstermektedir. 
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nce, doğrudan 
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miş) olarak 


tevil edilen 


ni tahrif edilmiş olmasıdır. 





ları ondan 
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kobul edilir. 








kelimesini 


Çünkü Peygamber sallallâhu aleyhi ve 





stir: “Allahim! O'nu dinde fakih (anlayış 


imde yüksek dereceye erişenlerden başkası bilmez.” (Al-i İmrân, 


I) kil 


lah-u Teâlö'da şöyle buyurmuştur: “Onun ( müteşöbihlerinin) 


7, 


Te vilin hepsi kınanmış değildir. Çünkü te vilin; tefsir, bir şeyin varacağı hakikat 





ve sözü açık anlamından, bu anlama aykırı bir anlama çevirmek gibi değişik anlamları 
vardır.” Serhu 1-Akideti /-Vösılıyye 1/87-88. Te Vilin geldiği anlamlar için ok. sh: 225. 


22. Nitekim Ebo Hanife şöyle demiştir: 


"O'nun eli; kudreti veya nimetidir, denilemez. Zira bu takdirde sıfat iptal 


edilmiş olur. Bu, Kaderiyye ve Mu'tezile'nin görüşüdür.” e/-Fıkhu /-Ekber, sh: 59 


"Allah gazap eder ve râzı olur. O'nun gazabı; cezalandırması, rizası da; 


sevabıdır, dene 


Meşh 


ve diğer imamların te vil ha 
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Ebü Hanife, İma 








m Mâlik, İm 


mez." el-Fikhu 1-Ebsat sh: 52 
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kkındoki görüşlerini aç 
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am Ahmed, İmam Şöfii, 


nlerini 


reddetmeyle birlikte mutlak 





Muh 


n çoğunun yolu teşbih 


olarak te 'vilden 








ammed b. el-Hasen, S 


efilerin imamı fAlösi, İnam Ebü Hanife'nin 
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kaçınmaktır. İmam 


o d b. Muâz 


el-Mervezi, Abdullah b. el-Mübörek, Süfyân es-Sevri'nin arkadaşı Ebu Muâz b. Süleyman, 


İshâk b. Râhüye, Muhammed b. İsmâil el-Buhöri, Tirmizi ve €bü Dâvöd... bu büyük 
âlimlerdendir." #0nu -Meâni (6/156). 


25. lal hakkında daha ayrıntılı bilgi için ok. Serhu 1-Akideti 1-Vôsityve (1191-92), 
Ta tí! ve tahrif arasındaki fork için bk. A.9.e. (1192-95). 


24. Cehm b. Sofvân'a (öl 
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nlara benzer pek çok sapık görüşü savunmuştur. 84. Ebu -Hasen el- 


Gori, Makâlötu /-İslâmiyyin (1/538-340); €bu1-Mansûr e/-Bağdödi. el-Fark Beyne 1-Firak 


(sh: 158); Sehristöni el/-Milel ve n-Nihal (1/61-63); ibn-i 


Teymiyye, Mecndu-Fetövâ 


(5/20), (7143-146, el-İmönu-Kebin), (7/543-544, el-İmânu/-Evsat); Zehebi, Siyer (6/26- 
27): Mizönu'-İ'tigöl (1/426); Serhu 1-Akîdeti -Tahöviyye (thk. el-Gböni, sh: 529-524) 
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15/85-90); Subki, Tabakâtu s- 


Söfüyye (3/347-444); ibn-i Kesir, e/-Bidöye ve n-Nihöye (1/119-200); İbn-i Tağriberoi 
en-Nucümu 2-Zâhire (3/259); Ibn-i u 1- Imőâd Sezerâtü 2-Zeheb (2/303-305), 
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plara cevap vermiştir. Örneğin O'nu 


el-Gazzâlî 


meselelerde 


ın sifa 


mı kon 


bunla 


büyük bir bölümü O'nu 
i tiködi 


O'nun 
rın başı 
tlarini te 





usunda 


işlerdir (bk. 18 bölüm sh: 149). O 


n en güzel kanıtı O'nun bu 


ise iki şey 
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yolundan 
nda gelir. 


vil ederek 





ysa Ebu'l- 


görüşlere 





eseridir. Bu eseri ömrünün 





sonlorına 


rla ilgili görüşlerini açıklamış ve Ehl-i 
n bu konular hakkındaki 


“İman; söz ve ameldir, artar ve eksilir.” (sh: 59). 


llah arşına istivâ etmiştir.” (sh: 53). 


D 


Iİlah'ın niteliği bilinmeyen yüzü, iki eli ve gözü vardır.” sh: (53-54). 


İlah'ın kelâmı yaratılmış değildir. Kur'ân'ın yaratılmış olduğunu söyleyen 
kimse kâfirin ta kendisidir” (sh: 56). 











"Allah Azze ve Celle'nin kendilerini peygamberi sallallâhu aleyhi ve sellem'e 
arkadaşlık etmeleri için seçtiği selefi sevmeyi din olarak görür, Allah'ın onları övdüğü 
şeylerle onları över ve hepsini dost ediniriz.” (sh: 59). Bu konuda daha geniş bilgi almak 


isteyenler ilgili kitaba müracaat edebilirler. 





Yi 


görüşlerini aktardıktan sonra şöyle demiştir: “Görüşleriyle ilgili zikrettiğimiz her şeyi 


ne O, Makâlâtu'l-İslâmiyyin adlı eserinde, Ashâbu'l-Hadis ve Ehl-i Sünnet'in 





söylüyor ve yol olarak ona yöneliyoruz.” (1/350). Ashâbu'l-Hadis ve Ehl-i Sünnet'in 
görüşleri hakkında söylediği şeyler için Ok. (7//545-3550). 


İmam €bu'l-Hosen el-Eş'ori ve itikadi hakkında doha geniş bilgi için Ok. 
Sehristöni. el-Milel (1/66-75); /bn-i Dırbâsın Risâletün fi z-Zebbi an &bi/-Haseni/-€s'or 
adlı risölesi, (bn-i Teymiyye, Mecmüu /-Fetövö (4/72), (6/310, 359 471) (12, 165-168), 
(16471); Ibn-i ul-Kayyim, el-Kasidetü'n-Nüniyye (sh: 312 Hemösin seri ile birlikte); 
Hammâd e/lEnsörnin Ebut-Hasen e/-€şoi ve Akioletuhu adl risölesi; el/-Eböni, 
Muhtasoru /-Uluw (sh: 236-243); ibn-i Useymin, el-Kavâidu /-Müslâ (sh: 80-86). 


26. Aslen Horosonlı olan Cod b. Dirhem, Süveyd b. Gafele'nin kölesi olup, 


Dımaşk'ta (Şam'da) bulunmuştur. Allah'ın sıfatlarını ilk inkar edenlerden olup bu konuda 


ilk kez söz ve görüş ortaya atanlardandır. Kendisi Kur'ân'ın yaratılmış olduğu ve Allah” 
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gerçek anlamda konuşmad 





ğı görüşünü ortaya allığı zaman, Ümeyye oğulları peşine 
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takılmış, O da Kûfe'ye kaçmıştır. Orada Cehm b. Safvân ile karşılaşır. Bu görüşlerini O'n 





























da öğretir. Ancak Küfe emiri olan Abdullah el-Kasri kendisini tutuklatıp, h. 124 yılı Kurban 
Bayramı gününde Vösit şehrinde öldürür. Bk. e/-lölekâi (3/5/8-585); Mecndu/-Fetövö 
(5/20-21); Minhâcu s-Sünne (29/192, 251) (5/3592); İbn-i Kesir, el-Bidöye ve n-Nihöye 
(9364-3565, 10/21); Zehebi Tâörihu'-ssöm (4/238); Siyer (5/433); Mizânul-itidâ! 
(1/399)lbn-i Hacer,Lisönu /-Mizön (2/105); Serhu /-Akideti -Tahöviyye (thk. e/-Elböni, sh: 
522),Fror£. Dr. Talat Koçyiğit Hadisçilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 58-60). 




















Ca'd b. Dirhem'in öldürülme hadisesine ileride değineceğiz. 84. 79. bölüm sh: 
175-176 ve 25/7 nolu dienot. 


97. Tekyif hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. ibn-i Useymin, Serhu1-Akideti'- 
Vösiyye (1/97-102); al-Kavâidu1-Müslâ (sh: 36); Serhu Lüm atü /-İ tikâd (sh: 26). 
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28. İmam &bü Hanife, Allah'ın sıfatlarının niteliği (keyfiyeti, nasıllığı) hakkında akıl 


yürüterek yorum yapmayı kesinlikle yasaklamıştır. O bu konuda şunları söylemektedir: 


“Allah'ın gazabı ve rızası, O'nun keyfiyeti bilinmeyen sıfatlarından (sadece) iki 
sıfattır.” e/-Fikhu 1-Ebsat sh: 52 


"O'nun Kur'ân'da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır. Allah'ın kitabında 


zikretmiş olduğu yüz, el ve nefis gibi sıfatlar O'nun keyfiyetsiz (niteliği bilinmeyen) 
sıfotlarındandır". e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 59 


“Allah, niteliği bilinmeksizin iner." 84. /62 nolu dipnot. 

29. Temsil hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Serhu 1-Akideti /-Vösiiyye (1/102- 
111); el-Kavâiou-Müslâ (sh: 35); Serhu Lüm atü 1-İ'k6d (sh: 26, 54). 

30. Teşbih hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Serhu Lüm atü I-İ tiköd (sh: 54). 

31. lemsil ve teşbih arasındaki fark için aynca bk. Serbu /-Akideti 1-Vôsitiyye (1/1 1 1 - 
113); Serhu Lüm'atü1-(tiköd (sh: 54). 

39. Temsil ve teşbih ile tekyif arasındaki fork içn ayrica bk. Semul-Akideti /- 
Vösiuyye (1/102, 112); Serhu lüm atü! tikâöd (sh: 28). 

55. Yani her mükeyyif, mümessil değildir. 

34. İmam €bü Hanife yaratılmışı yaradana benzetmeyi kesin ifadelerle yasaklamıştır. 
O, şöyle demiştir: 


“Allah yarattığı şeylerden hiçbir şeye benzemediği gibi yaratıklarından hiçbir 
şey de O'na benzemez. O isimleri ve sıfatlarıyla daima var olmuş ve var olacaktır." e/- 
Fikhu 1-Ekber, sh: 58. 


55. Kaynaklarda Ubeydullah b. Yahyâ el-Buhturi olarak geçmektedir. Meşhur şâir 
Eb Uböbe Veld b. Ubeyd b. Yahyâ b. Ubeydu't-Tâi el-Buhturi'nin torunu. Asrında 
şöirlerin lideriydi. Bk. Zehebi. Siyer (13/487); İbn-i Kesir, e/-Bidöye ve n-Nihöye (11/81). 


56. Asrın şâiri Ebu't-Tayyib Ahmed b. Hüseyn b. Hasen el-Cu'fi el-Küfi. Büyük 
edebiyatçı. Peygamberlik iddiasında bulunduğu için, Mütenebbi ismiyle şöhret bulmuştur. 
Pek çok şirk ve bâtıl içeren şiirleri ve sözleri vardır. Tevbe edip bu iddiasından vazgeçtiği 
de söylenir?! Şiirlerinden oluşan divânı arap aleminde nam salmıştır. Hicri 354 yılı 
Ramazon ayında ölmüştür. 84. Zehebi, Siyer (16/199-201). 


5/. Divönu E&bitlayyib e/-Mütenebbi bi Serhi €bi/-Bekö el- Ukber (2/379). “Ve 
nasıl istersen" yerine “veya nasıl istersen” olarak geçmektedir. 


38. İmam €bü Hanife yaradanı yaratılmışa benzetmeyi kesin ifadelerle yasaklamıştır. 
O, şöyle demiştir: 
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“Allah'ın sıfatlarının hepsi, yaratıklarının sıfatlarından farklidir. O bilir, fakat bizim 
bilmemiz gibi değildir. O güç yetirir, fakat bizim güç yetirmemiz gibi değildir. O görür, 
fakat bizim görmemiz gibi değildir. O işitir, fakat bizim işitmemiz gibi değildir. O konuşur, 
fakat bizim konuşmamız gibi değildir." e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 59 


in 


ah yaratılmışlara benzemez." Semu /-Ak/deti t- Tahöviyye (thk. e/-E/böNnl, sh: 117). 
"A 
organ da değildir. O ellerin yaratıcısıdır. O'nun yüzü yarattıklarının yüzü gibi değildir. O 


ah'ın eli onların elleri üzerindedir, ancak bu, yarattıklarının elleri gibi değildir, bir 











bütün yüzlerin yaratıcısıdır. O'nun nefsi yarattıklarının nefsi gibi değildir. Bütün nefislerin 








yaratıcısı O'dur. "O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, görendir.” (Şörâ, 11)“ e/ 
Fikhu /-€bsot, sh: 52-55. 


39. Röfiza mezhebine mensup demektir. Bunlar Şiilerin oşırılorı olup Ebü Bekir ve 
Ömer'in halifeliğini kabul ettiği için Zeyd b. Ali b. el-Hüseyn'i terketmişler ve daha önce 
dedesinden yardımı esirgedikleri gibi Küfe'de yardımı O'ndan da esirgemişlerdir. Böylece 
onlara Röfiza (veya Revâfız) adı verildi. Bunlar Zeydiyye, İmâmiyye ve Keysâniyye olmak 


üzere Üç gruba ayrılmışlardır. Bu her üç grupta ayrıca pek çok gruba ayrılmıştır. Bazı âlimler 





tarafından Röfiza kelimesi Şia anlamında kullanılmıştır. Şiller akaid meselelerinde çok azı 











Ehl-i Sünnet'e olmak üzere, bir kısmı Müşebbihe'ye, çoğu da Mu'tezile'ye uyar. Şia birçok 
gruba ayrılır. 84. Makâlâtu /-İslâmiyyin (1/88- 136); el-Fark Beyne /-Fırak (sh: 26-53); Ibn-i 
Hazm, el/-Foslu fil-Mileli ve /-€hvâöi ve n-Niha! (4/157-158); e/-Mile/l ve n-Nihal (1/106- 
146); Dr. Nâsır b. Abdullah e/-Kaföri, Usülu Mezhebi ş-Siöti I-Jmâmiyyeti /-İsney Aşeriyye 
(107-109) Aynca bk. İbni o Teymiyye, Minhöcvs-Sünneti'n-Nebewiyeti F Nakdi 
Kelâömi s-Síot; ve /-Kaderiyye; Zehebi el/-MWüntekö; Abdullah e/-Guneymön, /Vluhtosoru 








Minhâci s-Sünne adlı kitaplar. 


40. Hişâm b. el-Hakem, €bü Muhammed el-Küfi. Küfeli olan Hişâm b. el-Hakem 
kelâmalığı ve münazaraalığı ile tanınmıştır. Devrinde İmâmiyye'nin reisi sayıldığı gibi 
İmâmiyye'nin bir kolu olan Hişâmiyye'nin kurucusudur. Hicri 190 yılında vefat etmiştir. 
İmâmet hakkındaki görüşlerine, Allah'ı cisimlendirme ve yarattıklarına özellikle de insana 
benzetmek gibi pek çok sapıklık eklemiştir. 84. Makâlâtu /-İslâmiyyin (1/133-134); el-Fork 
Beyne /-Firok (sh: 48-51); Siyer (1043-544); LUsönul-Mizön (6/194); Zirik/i, e/-Alöm 
(W82). 





41. İhöd hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Serhu /-Akideti /-Vösitıyye (1/119). 





49. Allahin isimlerinde ilhâd için aynca bk. Age. (1/1 19-124); e/-Kavâidü/-Müslâ 
(sh: 26). 


43. Allahın ayetlerinde ilhôd için aynca bk. A.g.e. (1/124-120). 





44. Geri zekalılar sözü yazar İbn-i 'Useymin'in kendi sözü değildir. O, bu sözü İbn-i 


Teymiyye'den almıştır. Bunu da şöyle ifâde etmiştir: “Şeyhu'l-İslâm şöyle der: 'Bu sözü, 
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bazı geri zekalılar söylemiştir”. Serhu 1-Akídeti /-Vösıyye (1/95). Bu sözü gerçekten de 
İbn-i Teymiyye kullanmıştır. O, e/-Fetvôâ e/-Hameviyye e/-Kübrâ adlı eserinde (sh: 31) 
((Mecmüu /-Fetâvâ da 5/8) şöyle demiştir: "Nitekim Selefin büyüklüğünü takdir edememiş, 


hatta Allah'ı, Rasülünü ve O'na iman edenleri emredildiği üzere hakkıyla tanımamış bazı 





geri zekalılar: 'Selefin yolu daha sağlıklı, halefin yolu ise ilim ve hikmet bakımından daha 





üstündürll” diyorlar.” İbn-i Teymiyye'nin bu sözün sahiplerine verdiği doyurucu ve yeterli 
cevaplar için bk. Mecmôu /-Fetóvó (4/156-164). 


Not: Ağbiyâ kelimesi ğabî kelimesinin çoğuludur. AbT ise Türkçe'de, anlayışı kıt, 
okılsız, geri zekalı, cöhil ve kalın kafalı gibi anlamlara gelir. Biz parça bütünlüğüne daha 


Uygun gördüğümüz için geri zekalı kelimesini kullandık. 
45. Bu bozuk şüpheler için 20 bölümün 2. faslına bakın. Sh: 191. 


46. Ruhlarda bu duygu yaratılıştan vardır. 








47. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/402 419); Buhâri (No: 4205, 6610); Müslim (No: 
2704); İbn-i Huzeyme (No: 2563); İbn-i Ebi Asım (No: 818, 819) ve diğerleri değişik 
ancak birbirine yakın lofızlorla Ebü Müsâ el-Eş'ori radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 84. 
el-&/böni, Sahihu/-Cömis-Soğr (No: 7864) Mişkötü-WMesöbh Tahkiki (No: 2505); 
Zılölu/-Cenne (No: 818, 819). 


48. Bk. 19. bölüm sh: 182-185. 


49. Büyük âlim ve pek çok fennin sâhibi Fahreddin Muhammed b. Ömer b. el- 


A 


stöni. Usül, kelâm ve tefsir âlimi olup zekilerin, 


Hüseyn el-Kureşi el-Bekri et-Taber 


hakimlerin ve musamniflerin büyüğüdür. Fahreddin er-Râzi olarak meşhurdur. H. 544 


yilinda dünyaya gelmiştir. Çok fazla olan eserleri, Kur'ân ve Sünnet ile bağdaşması asla 











mümkün olmayan pek çok sapıklık, bid'at, huröfe ve sihirle doludur. Ancak ömrünün 














sonlorına doğru tüm bu görüşlerinden vazgeçip kelöm ilmini bırakmış ve ölürken yaptığı 























vasiyette kendisinin selef yolu ve yöntemini benimsediğini itiraf etmiştir. Hicri 606 yılı, 















































g 
Ramazan ayında 62 yaşındayken vefat etmiştir. et-Tefsiru'l-Kebir (veya Mefâtihu'l-Gaybi), 
es-Sırru'l-Mektüm fi's-Sihri ve Muhötobeti'n-Nucüm gibi pek çok eseri vardır. Bk. //lecmü0u 1- 
fetövüö (62 7L; 5/294 561-563; Y2/35-288; 13/181; 16/213; 17/247); Zehebi, 
Târihu-İslâm (18/1/232-244); Siyer (21/500-501): Mizönu -tidöl (3/3540); /bn-i Kesir, 
el-Bidöye ve n-Nihöye (13/61-62); ibn-i Hallikön, Vefayôâtü 1-A yön (4/248-2529); Subkí. 
Tabakâlu 5-Söfüyye (5/33-40); İbn-i Hacer, Lisönu(-Mizön (4/426). 




















50. Yöni hüküm veremez hole gelir. Çünkü aklın alanı hem dardır, hem de sınırlıdır. 


51. Fahreddin er-Râzi bu beyitleri Aksâmu'l-Lezzât adlı eserinde zikretmiştir. O'ndan 
da İbn-i Teymiyye, Mecmdu/-Fetövâ (4/73, 5/10) ve İbn-i Kesir, e/-Bidöye (13/61- 
62)'de nakletmişlerdir. Qurico bk. Vefayôâtu t-A yön (4/250); Tabakâtu 5-Şöfüyye (5/40). 
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59. Fahreddin er-Râzi bu vasiyeti, ömrünün sonlarına doğru öğrencisi İbrâhim b. Ebi 
Bekr el-€sbehâni'ye yapmıştır. Bk. ibn-i Teymiyye, Deru Teöruzi/-Akli ve n-Nok! (1/160); 
Mecmdu /-Fetâvâ, (4/72-73, 5/11); Zehebi, Törihu /-İslöm (18/1/2424); Siyer (291/501); lbn- 
i ul/-Kayyim, İctimâu /-Cuyüşi /-İslâmiyye (sh: 194-195); Subki, Tabakötu 5-Söfüyye (5/40); 


/on-i 





Gibânl, sh: 208-209), 


53. Had 
müctehidlerin hucceti Muhammed b. Ebi'l-Hasen İsmâi 
Berdizbeh b. Bezizbih. Küny 


kitabin 


dünyaya gel 





söz O' 


İmam Müslim 


“Sana ancak 


İbn-i Hacer, 


İnsanla 


rağmen nam 


seu ne idi, bakin?" di 


ve yerleri şiş 


İmam 


Sünnet'in en 


dan sonra en soğ 
Hicri 13 Şewâl 194 (mi 


nun ilim ve takvâs 


is ilminin en büyük 


lam ki 
di 8 


A 


Q 





di. İlim ve ta 





n 





kışkanç ola 
Hedy, sh: 509. 


ra nama 


ozını ke 


mişti. Ama O, bu dur 





Buhöri'nin  i'tiködi, 





Sünnet yolun 





a ne kadar bağ 


esi; 


I! ispatlama 


, O'na sord 


n dil uzatır. | 


SMEMİŞ, nom 


ye sormuş. B 


otoritesi, mÜ 


€bü Abdil 


tap olan el-Câmiu's-Sahih'in 
10) u! 
kva üzere 6? yıl ha 





ya yeter: 








z kıldırdığı bir gün bir eşe 


ir de bakmış 


umda bile na 


ehl-i Sünnet'i 


büyük imamlarında 





n olmuştur. 


slümeanların i 


nda, cuma günü cum 


yat sürdü. Hakkında söylenen sadece şu i 


Fó, Sehbe, Tabakâtu 5-Söfüyye (2/82-85), Serhu 1-Akideti -Tahövyye (thk. el- 


mamı, hadisçi 
| b. İbrâhim 
el-Cu Fi 


lerin biricik örneği, 
b. el-Müğire b. 
Buhöri'dir.. Allah’ 


Q pek çok eserin sahibi 


lah, nisbesi f el- n 


ve dah 











a namazından sonra Buhâra'da 





Kİ 


uğu bir sorunun cevabını aldıktan sonra şöyle der: 


Tanıklık ederim ki dünyada senin bir benzerin yoktur." 


k arısı tarafından tam 17 kere sokulur, buna 


azını bitirince insanlara: “Namazda beni rahatsız eden 


or ki 17 ayrı yerden eşek arısı O'nu sokmuş 


mazini kesmemişti. Hed, sh:505. 
n itikâdidir. Bununda ötesinde O, €hi-i 


İman konusundaki şu sözleri O'nun €hi-i 





li olduğunun açık bir göstergesidir: 


“İman söz ve ameldir, artar ve eksilir.” e/-Câmius-Sahih (Fethu/-Bâr, 1/60); Hedy 
(sh: 516); Tehzibut-Tehzib (9/43). 


"İman; söz ve ameldir diyenden başkasından hadis yazmadım.” Hedy (sh: 503). 


Buhâri'ni 


bakılabilir. 


Ha 


yılının cu 


yatı 


Semerka 





et-Torihu 


Hayatı ve Hadis İlmindeki Yeri adl 


mort 
nd'ın 
'-Ke 


sahibidir. İma 


boyunca pek çok sü 
esi günü Ramazan 


bir kozası olan Har 








bir, et-Törihu's-Soğl 


m Buhâri ve eserleri 


rgün, iftira sı 


tenk'te defned 


f 





kitabımıza 


bayramı gecesi 


Esmâu's-Sa 


hakkında ayr 


n iman konusundaki görüşleri hakkında doha geniş bilgi için 332 nolu dipnota 


N 


k B 


nra VG 


t uhöri h. 256 
fat etmiş ve 
bu'l-Müfred, 


çok eserin 


ve çileye uğrayan İmam 
yotsı namazından so 
ilmiştir. Sahih'i yanında el-Ed 
hâ 
ti 


e 


be, Kitâbu'l-Künâ gibi pek 

















Intili bilgi almak isteyenler İnam Buhâri'nin 


kobilirler. Aynca 6k. Zehebi, Tezkiretü 1- 








OQ 


Hufföz (2/555-557) Siyer (129/391-471); İbn-i Hacer, Hedy (sh: 501-518); Tehzíbu t- 
Tehzib (9/59-45); Ibn-i u 1- móc, Sezerötü 2-Zeheb (2/134-138). 
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54. Nuaym b. Hammöd b. Mu 
Mısır'da ikamet etmiştir. F 


ilgili ilk müsnedi toplam 


başlayınca onların yolun 
Zehebi, Tezkiretü /-Hufföz 


> 





U 


kın âlimi o 


tir. Cehmi 





n tatil o 








ÖVİY 


duğ 
2/418-420); Siyer (10/5595-612). Mizönu'-'tidöl (4/267-270); 


e b. el-Höris el-Huzâ'i, €bü Abd 


in onlarn sözlerini iyi bilirim. Had 





illah el-Mervezi. 


lup ferâiz (miras hukuku) konularını iyi bilirdi. Hadisle 


yye 
derdi: “Önceleri Cehmi biriydim. Bunun iç 


ye cevap vermek hususunda şiddetliydi. Şöyle 


is talep etmeye 





unu bildim.” H. 228 yılında ve 


fot etmiştir. 84. 


lon-i Hacer, Tehzibu t-Tehzib (10/409-413); Ibn-i u/-İmâd, Sezerâtüz-Zeheb (2/67). 


55. (SAHİH ESER): e/-Lâleköl (No: 938); /bn-i Teymiyye, el-Fetvó el-Hameviyye el- 
Kübrâ (sh: 153, Mecmövi-fetövö 5/110, 2635); Zehebi, el-Uluw /i/-Aliyyi-Goför (sh: 
120); Siyer (10/610). el-Elbâni, Muhtasaru/-Ulum/da eserin isnâdının sahih olduğunu 
söylemiştir. 84. sh: 184. 


56. Yâni Allah'a cisim izöfe etmek, O'nun bir cisim olduğunu söylemek. Tecsim sözü 


kelömcıların sonradan uydurmuş oldukları mücmel lafızlardandır. Ne kitap ve sünnette 


geçmektedir ne de sahâbe, töbiln ve din imamlarından biri tarafından bu anlamıyla 
bilinmektedir. Bk. /bn-i Teymiyye Mecmdu /-Fetövâ (3/306, 5/305, 419-438, 6/102- 104); 
Minhöcu 5-Sünne (2/135). Aynca bk. 10. bölüm sh: 98 ve 119 nolu dipnot. 


Han 


çoğu şöyle söylemişlerd 


QO 


ki b 


tefsi 


ını tak 


57. Nitekim Molla Ali 


efi olan İmam Konevi'nin şöyle dediğ 


unları ispat 


r âlim 





şeyi 
üşeb 





“m 


meşhur 
sifatlar 
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ki R 
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ho 
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b od 





NI [CGO 


| gibi 


zemediğin 





İmam Tir 








ahmön onu 





old 





nden pek çok ki 
kında ve Aİ 


kında şöyle dem 


lara olduğu 





KON 





usunda da 
b. el-Mübârek'i 


eri ve bu ikisi 


edene, ya 
an görüş on 


etmeyi 
Allah'ın 


en) başkasını 


edene m 








hut 


ını Ver 





kosdet 


soğ © 


oh Teâlâ’ 


iS 





e 
gibi i 
hiçbir şey 





d 


ir: 


oloridir. İsim ve sı 


irler. 

ların; 
kosdet 
isimle 


tikleri 








n bu hoo 


UU 


Cehmiyye' 





h od 
ki di 
hin zât 


IN 








n 
All 
Hal 
Al 


ga 





Q 





Mm 








rin 





mizde bu hususta “Hiç kimse iyi (h 
iyle alp kabul etmesin. 
da kabul e 
mse bu hadi 
nın her gece dün 
rdir: 
nanılır ve ha 


"Bu 





söylenilemez. Bun 


isler hakkında “onları nitelendirm 


in ol 
fotlordon herha 
Üşebbi 
9 


tokm 


ğer 








buki Eh 


ah'ın yaratıklara benzemesi 


de, sıfatlarında ve fiillerind 
yolundadır.” Molla Aliyu 1-Köri, Serhu1-Fikhi 1-Ekber, sh: 15. 


tmez” hadisi 


s ve sıfatla 


sıfatlar 


klarında 


-Kâ bu noktaya özellikle işaret etmiş ve kendisi 


nakletmi “Bu nedenle 


ştir: 
meti, Ehl-i 
yi 
. Hatta Abdülce 
Râ li 


mÜ 


n 
ó Sün 
noi bir şeyi reddedenlerden 


N 





OSI bbâ 











Mu' 


| gö 
-i SÖNN 


tezili ve Röfizi âlimler, sıfat 


OU 
CU 











rmenin mkün olduğunu 











et ve'l-Cemöot'in mh 

















ni reddetmek s 





edikleri, aksine bununla, imamın da doyuru 


>24 











& yarattiğ 


Bu 


ni 


bi 
Zi 


rh 
kre 
gili 
ya göğüne 
hakkında g 
hiçbir vehm 


urma bile olsa. Za 


rla i buna benzeyen 


inmesi hususunda 














elen rivây 


Ç O 





un gibi Mâli 








eden (olduğu 
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nete müşebb 
hiç 
r, Zem 
ard 
SÖY 
uru 


ttikten sonra şöyle demiştir: 


etler kes 
üşülmez. Bunları 


k, Süfyân b. 'Uyeyn 


9ibi 
selef âlimlerinin 


ih (Denzeticiler 


bir kimse yoktur 








boz 
bi 


ere 


ahşeri gibi 





an herhangi bir 








eyen âlim 
nun nezdindeki 
hin 


u bir onlotimlo 





Oretiule, Alla 








C 








erden hiçbirine 


elal) bir şeyden sadaka vermiş olmasın 


ten Allah iyiden 
“İlim 
diğer rivâyetler 
elen rivöyetler 
inlik 


n nasil olduğu 


9 





e Ssöbittir. 





e ve Abdullah 
ibi) alıp kabul 








9 


ediniz" dedikleri, rivâyet edilmiştir. İşte Ehl-i Sünnet ve 'l-Cemóot'in ilim ehlinin görüşü de 
böyledir. Cehmiyye ise bu rivâyetleri inkar ederek ‘bunlar birer teşbihtir demişlerdir." 
Cömivt-limiz?! (550-551) Ayrca bk (5254 57/7) Bidotçilerin Ehl-i Sünnete 
yakıştırdıkları diğer kötü lakaplar için Ok. 25. bölüm sh: 253. 





58. Üstelik selef, Allah'ın isim ve sıfatları hususunda yapılabilecek teşbih ve tecsimi 
küfür saymıştır: 
İmam €bü Hanife şöyle demiştir: "Kim Allah'ı insana özgü anlamlardan (sıfatlardan) 


bir anlam (sıfat) ile tanımlanırsa, muhakkak küfre düşmüş olur. Bu gerçeği gören bir ibret 


alir da artık köfirlerin dediklerine benzer bir sözü söylemekten kaçınır. Bunu yapınca da 








Allah Teğâlö'nın sıfatlarında beşer sıfatları gibi olmadığını anlar.” Serhu 1-Akideti t- 
Tahöviyye (thk. el-Elbôni sh: 188). 


İshâk b. Râhüye'de şöyle demiştir: “Kim Allah'ı nitelerken, O'nun sıfatlarını, yarattığı 
şeylerden birinin sıfatına benzetirse, o Azim olan Allah'ı inkâr etmiş olur.” e/-l4/2kâ/ (No: 
9537); Semu-Akideti t-Tahölyye (thk. el-€lbóní sh: 118); Mola Aliyyül-Kör, Serhu! 
Fıkhı 1-Ekber (sh: 15). el-Elböni ilgili yerde, bu rivâyet hakkında bir şey söylememiştir. Dr. 
Abdullah et-Türki ve Şuayb el-Arnavüt'da el-Elbâni gibi ilgili kitaba yaptıkları tahkikte bu 
rivâyet hakkında bir seu söylememişlerdir. (Bk. 1/85). 


Nuaym b. Hammâd el-Huzâ'i ise şöyle demiştir: "Allah'ı yaratıklarına benzeten köfir 


olur. Allah'ın kendisini nitelendirdiği şeyleri inkar eden de kâfir olur. Ne Allah'ın kendisini 











nitelendirdiği ne de Rasülü'nün O'nu nitelendirdiği hiçbir şey teşbih değildir.” 7ahrici daha 
önce 55 nolu dipnotta geçmişti. 





59. Dımaşk (Şam) ehlinin müftüsü, Ebü Abdillah b. Ebi Müslim el-Hüzeli. Fıkıhçı ve 
hafiz. Kendisi şöyle derdi: “İlim talebi yolunda bütün yeryüzünü dolaştım.” Zühri ise 
hakkında: “Alimler üçtür” dedikten sonra onlardan biri olarak Mekhül'u saymıştır. Mekhül h. 
113 yılında vefat etmiştir. 84. Jezkiretü/-Hufföz (1/107-108); Siyer (5/155-160); Mizönu 1- 
/tidâl (4/177-178); Tehzibu t-Tehzib (10/259-261). 


60. Ebü Bekr Muhammed b. Müslim b. Ubeydullah b. Abdillah b. Şihâb el-Kureşi ez- 
Zühri. H. 50 yılında doğdu. İbn-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan iki hadis işitti. İbn-i u'l- 
Müseyyib'le sekiz Yıl beraber kaldı. Hakkında Ömer b. Abdülaziz: "Allah'a ilimden daha 


üstün bir şeyle ibödet (kulluk) etmedin" demiştir. Zehebi hakkında söylenen menkıbe ve 





haberlerin 40 yaprak tuttuğunu söyler. H. 124 yilinda vefat etmiştir. 84. Tezkiretü /-Hufföz 
(1/108-113); Siyer (5/326-350); //zónu-/ticó/ (4/40); Tehzibut-Tehzib (9/585-388); 
Sezerâtü 2-Zeheb (1/162). 

61. Mâlik b. Enes b. Mâlik b. Ebi Amir b. 'Amr b. el-Höris, Eo Abdillah el-Asbahi el- 
Medeni. Büyük fıkıh ve hadis âlimi. Döru'l-Hicre (Medine) ve Mâliki mezhebinin imamı. 
Nâfi", Zühri, İbn-i ü'l-Münkedir, Abdullah b. Dinâr ve daha pek çok ulu tâbiinden hadis 


161 


rivâyet etmiş, kendisinden de İbn-i u'l-Mübörek, Said el-Kattân, İbn-i Mehdi ve İbn-i 
no 


Vehb gibi sayısız âlim hadis rivayet etmiştir. İmam Şâfit O'nun için: "Mâlik Allah'ın halk 
bir huccetidir” demiştir. Buhöri ise en sahih isnâdın, Mâlik'in Nâfi'den, O'nun da İbn-i 


Ömer'den rivâyet ettiği isnâd olduğunu söyler. İnam Mâlik el-Muvatta' adlı meşhur hadis 

















kitabinin müellifidir. İmam Şâfit el-Muvatta” hakkında: “Yeryüzünde (hadis alanında 
Mâlik'in Muvatta'ından daha doğru bir kitap yoktur” demiştir. İmam Mâlik h. 179 yılında 
86 (89'da denmiştir) yaşındayken Medine'de vefat etmiş ve (Cennet-i) Böki'ye 
defnedilmiştir. 84. /ezkiretü-Huföz (1207-2215); Siyer (89/48-1535); el-Bidôye ven- 
Mihâye (10/180); Tehzibu -Tehzib (10/(5-8); Sezerötü 2-Zeheb (2/12-15). 



































62. Süfyân b. Sold b. Mesrük b. Habib, &bü Abdillah es-Sevri el-Köfi. Hadis 


hâfızlarının imamı, zamanındaki bildiğiyle amel eden âlimlerin efendisi. Şu'be, İbn-i Moi 





> 


ve bir cemâat O'nun için: "Hadiste mü'minlerin emiri" demiş, Su oe b. el-Haccâc hakkında 
ayrıca “Süfyân benden daha höfizdir”, İbn-i u'l-Mübörek ise “1100 şeyhten hadis yazdım. 
Onların içinde Süfyân'dan daha iyisini görmedim" demiştir. H. 161 yılında vefat etmiştir. 
Bk. Tezkiretü/-Huföz (1/205-207); Siyer (4229-2279) Tehzibutlehzb (4/101-104); 
Sezerâtü 2-Zeheb (1/250-251). 























ó3. Leys b. Sa'd b. Abdurrahmân, Ebu'l-Hâris el-Fehmi el-Mısri. Mısır diyarının şeyhi, 
âlimi ve başkanı. Asrının meşhur fıkıh âlimi. Hakkında İmam Şöfit: “Mâlik'den daha Fakihtir, 
ancak oshâbi O'nu kalkındırmamıştır”, İbn-i Vehb ise: “Eğer Leys ve Mâlik olmasa 
sapıtmıştık" demişlerdir. H. 175 yılında 81 yaşındayken vefot etmiştir. Bk. Tezkiretü 1- 
Hufföz (1/224-226); Siyer (8/136-163); Mizâönu!- tidöl (3/423), Tehzibut-Tehzib (8/401- 
405); Sezerâtü z-Zeheb (1/285). 








64. Abdurrahmân b. Amr b. Muhammed (Yuhmed), €bü 'Amr el-E€vzâ'1 ed-Dımoşki. 
Seyhu'l-İslâm ve Şam ehlinin imamı. H. 88 yılında sahâbe hayattayken doğdu. İbadete 
çok düşkündü. Geceyi; namaz, Kur'ân ve çokça göz yaşı dökerek ağlamayla ihya ederdi. 
Hakkında Hâkim: “€vzö, genel olarak osrının, özel olarak da Som ehlinin imamıdır" 
demiştir. Kendisinden cemâat rivâyet etmiştir. H. 157 yılında vefat etmiştir. 84. /ezkiretü 1- 
Hufföz (1/178-183); Siyer (7/107-134); Mizânu/- tidöl (2/580); Tahzibu t-Tehzib (6/215- 
218); Sezerötüz-Zeheb (1241-2429). 























65. (SAHİH ESER): Tirmizi. e/-Cömiu s-Sahih (3/51); el-Hallâl, es-Sünne (No: 313); 
el-Lâlekâi (No: 875); ibn-i Abdilbem, Cómiu Beyâni'-İmi ve Fadlih (No: 1801, 1802); 
Zehebi, el-Uluw (bk. Muhtasar, No: 125, 126, 154 157) Eser sahihtir. Bk. e/-Fetvö el- 
Hameviyye el-Kübrâ (sh: 76, 129 Mecmüv'i-Fetövö 5/39); İbn-i u/-Kayyim, Ictimóu - 
Cuyüsi 1-İslömiyye (sh: 77); İbn-i Hacer, Fethul/-Bör (135/418); e/-Gböni Muhtasaru 1- 
Ulum (sh: 138, 139 142 143). 








66. Hadisin metni ve tahrici 135. bölümde gelecek. Bk. sh: 124 ve 160 nolu dipnot. 
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67. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilâl b. Esed, Ebü Abdillah ez-Zühli eş- 
Seybâni el-Mervezi sonra el-Bağdödi. Büyük hadis ve fıkıh âlimi. Asrında müslümanların 
efendisi. Hanbeli mezhebinin imamı. H. 164 yılında dünyaya geldi. İnam Mâlik'in öldüğü 
yıl olan 179 yılında henüz 15 yaşındayken ilim tahsil etmeye başladı. Kısa sürede tefsir, 
hadis, f 
çıktığımda geride Ahmed b. Hanbel'den daha faziletli, daha bilgili ve daha fakih birini 
| u l-Medini ise "Allah bu dini riddet günü €bü Bekir es-Sıddik ile, 


mihnet günü de (Kurân yaratılmıştır dendiği Fitne günleri) Ahmed b. Hanbel ile 


kh ve diğer islomi ilimlerde şöhret oldu. Hakkında İmam Şâfil: “Bağdât'tan 


























bırakmamıştım” İbn-i 


























desteklemiştir” demişlerdir. Sünnete olan düşkünlüğü ve bağlılığı nedeniyle İmâmu's- 




















> 
Sünne (Sünnet'in imamı) ismiyle şereflendirilen İmam Ahmed çok zâhid, vera' ve takva 
> 


sahibi kişiliğiyle meşhurdur. O'nun zühdü, takvosı ve kerametleriyle ilgili anlatılan ve 


























yazilan menkıbeler bir hayli fazladir. İçerdiği 


rivâyetlerin çokluğu nedeni 


yle, müsnedler 














içinde en fazla rivâyeti içeren "el-Müsned” adlı o muhteşem eserin müellifidir. Ölümünden 






































sonra oğlu Abdullah tarafindan yapılan bazı ilave rivâyetlerle bugün mevcut olan halini 














almıştır. İmam Ahmed h. 241 yılında 77 yaşındayken Bağdât'ta vefat etmiştir. 84. 
Jezkiretü /-Hufföz (29/4531-432); Siyer (1 1/1 77-358, e/-Bidöye ve n-Nihöye (10/540-558) 
lehzibu t-Tehzib (1/66-68), Sezerâtü 2-Zeheb (2/96-98). 








6. Bk. ibn-i ul-Kayyim, es-Savöku/Mürsele (1/265); İbni Uul-Vaevsií 
Muhtasaru s-Savâık (2/251); İbn-i Cevzi Menâkıbu'/-/mâm Ahmed (sh: 156); Zehebi, 
Târihu'-İslâöm (İmam Ahmed'in hal tercemesi No: 27); İbn-i Useymin, Serhu lümüatü!- 
/tiköd (sh: 35). 

69. Muhammed b. el-Hosen b. Ferkad, Ebü Abdillah eş-Şeybâni el-Köfi. Fıkıh ve 
hadis âlimi. Ebü Hanife'nin arkadaşı ve öğrencisi. Ebü Hanife'den fıkıh ilmi tahsil etmiş, 
âlik'ten hadis dinlemiş, İmam Şâfii'ye hocalık yapmıştır. İmam Şâfli hakkında: "O'ndan 


bir deve yükü hadis yazdım. O'ndan zekaca daha üstün ilim dolu biriyle münazara 











etmedim. Eğer Kur'ân Muhammed b. el-Hosen'ın diliyle indi demek isteseydim, dili fasih 


kullanışından dolayı bunu derdim" demiştir. el-Asâr, el-Muvatta" ve'l-Hucce alâ €hli'- 























edine gibi eserleri vardır. H. 189 yılında Rey'de vefat etmiştir. 84. e/-Hotíb e/-Bağdâdl, 
Târihu Bağdöd (2/172-182); Siyer (9/134-136); Mizânu'l-/tdâ! (3/513); Lisânu1-Mizön 
(5/1291); Sezerötüz-Zeheb (1/5291). 





70. (SAHİH ESER): e/-Lâlekâi (No: 740); Zehebi. el-Uluw (sh: 113); ibn-i Kudâme, 
/sbötu Sıfati /-Ulum (No: 82); ibn-i Teymiyye; Mecmüu /-Fetövö (44-5; 5/50, el-Fetvâ el- 
Hameviyye el/-Kübrâ sh: 89). Eser sohihtir. 8k. e/-&/böni, Muhtasoru /-Uluw (sh: 159). 


71. Başka bir ifâdeyle Allah'ın zâtıyla yüksekte, yukarıda, gökte olması, arşına istivâ 
etmiş olması. 


İmam Ebü Hanife'nin, Allah'ın zâtıyla uluwu hakkında pek çok sözü vardır. Bunlardan 
bazılorı şunlordır: 
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“Her kim: 'Rabbim gökte mi yoksa yerde midir? bilmiyorum’ derse kâfir olmuştur. Yine 
aynı şekilde: 'O, orş(ının) üzerindedir, fakat arş gökte midir, yoksa yerde midir? 
bilmiyorum' diyen kimse de köfir olmuştur.” e/-Fikhu 1-Ebsat sh: 45. Bu sözün diğer bir 


rvöyeti de şöyledir. “Her kim: Rabbim gökte mi yoksa yerde midir? bilmiyorum’ derse 








kâfir olmuştur. Çünkü Allah “Rahmân arşa istivâö etti" (Tâhâ, 5) buyuruyor. Allah'ın arşı da 








yedi kat semânın üstündedir. Yine aynı şekilde: 'O, arşın üzerindedir, Fakat arş gökte midir 








yoksa yerde midir? bilmiyorum! diyen kimse de köfir olmuştur. Çünkü o Allah'ın gökte 




















olduğunu inkar etmiştir. Allah'ın gökte olduğunu inkar eden de kâfir olmuştur: “Çünkü Allah 





























illiyyin'in en üstündedir, en yukorısındadır. O'ndan yukarıdan istenir, aşağıdan değil.” /bn-/ 
Kudâme, el-Ulum (sh. 110); bn-i Teymiyye, el-Fetvó el-Hameviyye el-Kübrâ (sh: 86-87, 
Mecmüu /-Fetövö 5/48); Zehebi. el-Ulum (Muhtasar sh: 136, No: 118); İbn-i u/-Kayyim, 
İetimâu /-Cuyüşi -İslömiyye (sh: 74); ibn-i Ebil-lzz el-Hanefi, Serhu'-Akideti t-Tahöviyye 
(Sh: 288). 

“Allah-u Teâlâ'dan birşey istenirken, yukarıdan istenir, aşağıdan değil. Çünkü aşağı 
hi 


rivâyet edilmiştir: “Bir adam siyah cöriyesini Peygamber'e getirerek şöyle dedi: ‘Bir 


çbir şeyde Rubübiyyet ve Ulühiyyetin sıfatlarından değildir. Nitekim hadiste de şöyle 


A 


mü mine câriyeyi özet etmek üzerime vócio oldu. Bunu bana yeterli görür müsün” 











Peygamber de câriyeye: 'Sen mü'mine misin” diye sordu. O da ‘evet’ deyince bu defa 





Peygamber:'Peki Allah nerede” diye sordu. O da göğe işâret etti. Bunun üzerine 


























Peygamber adama: 'Onu özet et, çünkü o mü'minedir, buyurdu.” e/-A/4hu/-€bsokt sh: 47- 
48. 





"Biz Allah'in ihtiyaç olmaksızın arş üzerine istivâ ve istikrar ettiğini ikrar ederiz. O 


ihtiyaç olmaksızın arşı da başkalarını da muhafaza eder." e-Wsıyye, sh: /5. 


“Her kim Allah Azze ve Celle nin (zötiyla) gökte olduğunu inkar ederse muhakkak 
kâfir olmuştur.” e/-Uluw (Muhtasar sh: 157 No: 119). 


72. Allah'ın zâtiyla yüksekte, yukarıda olduğunu gösteren üç ismi vardır. Bunlar el- 
Aliyy, el-A'lâ ve el-Müteâl'dir. Bunların üçü de Kur'ân'da zikredilmiştir: 
el-Aliyy için bk. (Bakara 255; Nisâ 54; Hacc 62; lokmön 30; Sebe 235; Göfir 
(Mümin) 12: Sürâ 51) 


Q 


-A'l6 için 64. (Nôziôt 24; el-Alô 1, Leyl 20). 
el-Müteği için Ok. (ño c 9) 





Ayrica Kur'ân'da Allah'ın yüksekte, yukarıda olduğunu gösteren el-Uluw sıfatı vardır 
ki, “Teâlâ” şeklinde ifâde edilmiştir. Bunun için Ok. (En óm 100; Aröf 190: Yünus 18:Nah! l, 
3; /srâ 45: Tâhâ 114: Müminön 92 118; Neml 63; Kassas 68; Rüm 40: Zümer 67: Gin 3). 
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75. Allah'ın üstte olduğunu gösteren “el-Fevkiyye" sıfatı için ayrıca bk. (€n óm /8 
öl, 65; Fetih 10; Hökka 17). 


74. Aynca bk. (Ar6F54; Yûnus 5; ño d L; Furkân 59; Secde 4; Hadid 4). 
75. Aynca bk. (Mülk, 17). 





76. (ZAYIF HADİS): €vâl (dağ keçisinin tekesi) hadisinden bir bölüm. Ahmed 
(1/206, 207); Ebü Dôvod (No: 4723, 4724, 4725); Tirmizi (No: 3320); ibn-i Möce (No: 
195); Hökim (No: 5428) ve diğerleri el-Abbâs b. Abdulmuttalib radiyallâhu anh'den. 
Hadis sened yönünden zayıftır. 84. e/-€/bóní Silsiletü /-Ehâdisi c-Doífe No: 1247); Zilâlu 1- 
Cenne (No:5 //).Semu /-Akideti  Tahöviyye Tahkiki (Sh.2 77,294 nolu dionot);Dr. Abdullah 
et-Türki ve Şuayb el-Arnavüt, Serhu /-Akideti t- Tahöviyye Tahkiki (2/3565, 5 nolu dipnot). 











Bu konuda Abdullah b. Mes'üd radiyallâhu anh'den gelen ve hükmen merfû' olan 
başka bir hadis vardır. Hadisin metni şöyledir. “Arş suyun üstünde, Allah da arşın 
üstündedir. Allah sizin ne üzere olduğunuzu bilir." Zaberôni el-Kebir (No: 8987); el- 
löleköl (No: 659); Dörimi, erRedd ale /-Cehmiyye (No: 81); erRedo alô Bişri /-Merisi 
(No: 73, 90. 105); ibn-i Huzeyme, et-Tevhid (No: 149 150); Zehebi, el-Ulum (Muhtasar 
No: 48); Beyhaki, el-Esmö ve s-Sıfât (sh: 401, diğer baskıda 2/145) ve diğerleri İbn-i 
Mes'üd'dan. 

Hadisin senedi hasendir. İbn-i Teymiyye, e/-Akidetü /-Vösıttyye (2/41)'de hadisin 
hasen olduğunu söylemiştir. İbn-i u'l-Kayyim de /imâu /-Cuyüşi /-İslâmiyye (sh: 160) adlı 
eserinde hadisin isnâdinı tashih etmiştir. O'nun bu toshihine İbn-i Hacer işaret etmiş ve 
hadisi İbn-i Ebi Asım'ın es-Sünne adlı eserinde tahric ettiğini söylemiştir. (Bk. Fethu /-Bórí 
3/413). Ayrıca Zehebi e/-Uluw 'da isnâdına sahih derken, Heysem? Mednau 2-Zevâio 'de 
(1/86): "Ricâli (râvileri) Sahih'in ricâlidir" demiştir. el-elbâni'de bu senedin ceyyid (iyi) 


























olduğunu belirtmiştir. (Bk. Muhtasar /-Ulumw sh: 104). Selim el-Hilâli ise senede mevküf 





olarak hasen demiştir. (Bk. /aimöu /-Cuyüşi İslâmiyye, thk. Selim el-H/óf sh: 76, 30 nolu 
dionot). 


77. (SAHİH HADİS): Buhör (No: 3344, 3610. 4351, 4667 5058, 6163, 6931, 
6933 7452 7562); Müslim (No: 1063); &bü Döwle (No: 4764); Nesâl (5/87); İbn-i 
Kudöme, (sbâtu Sıfati/-Uun (No:23); Zehebi. el-Uluw (Muhtasar No:7): Beyhaki, el- 
€smó ve 5-Sıfât (sh: 420, diğer baskıda 2/163) ve diğerleri Ebü Said el-Hudri radiyallâhu 
anh'den. Hadis sahihtir. 54. e/-&/böni, Muhtasoru /-Ulum (sh: 84, No: Z); Sahihu/-Cömii s- 
Soó (No:2645); nâu 1-Galil (No: 864); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 514). 





78. Ayrıca bk. (Â/-i İmrân 55; Secde 5; Göfir (Mü'min) 36-37), 





79. (SAHİH HADİS): Ahamed (3/33, 418, 431, 538, 541); Buhâri (No: 7340 muallak 
olarak fakat cezim sigosıyla); Zehebi, el-Uluw (Muhtasar No: 11) ve diğerleri “Hiç kimse 





iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş olmasın ki Allah onu soğ eliyle (alıp) kabul etmesin. 
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Zaten Allah'a iyi şeyden (helalden) başkası da yükselmez (çıkmaz). Aynen sizden birinizin 
tayını özenle büyüttüğü (yetiştirdiği) gibi, sahibi için onu büyütür de nihayet dağ gibi olur" 
lafzıyla €b0 Hureyre radiyallâhu anh'den. Hadis bu lofızla sahihtir. 84. e-Gbâni Inâu1- 
Gal (No:886); Muhtosoru 1-Uluw (sh: 86, No: 11); Muhtasaru Sahihi/-Buhâri (1/5352 6 
nolu dipnot). 


Hadis bu lofiz dışında "Hiç kimse iyi bir şeyden (helalden) sadaka vermiş olmasın ki 
Allah onu sağ eliyle alıp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Allah iyiden 
(helalden) başkasını da kabul etmez... (hadisin geri kalan kısmı için 184 nolu dionota 
bak)" lafzıyla da rivâyet edilmiştir. Ahmed (2/5517, 418, 419 451, 558 541); Buhöri (No: 
1410); Müslim (No: 1014); Tirmizi (No: 661, 662); Nesâl (5/56-58); İbn-i Möce (No: 
1848) ve diğerleri €o Hureyre'den. Hadis bu lofızla da sahihür. Bk. e-Gbânl /nâv-Galh 
(3/595-595), Miskâtü/-Mesâbih Taohkiki (1/451-452); Sahihul-Cömiis-Soğir No: 5600, 
6152); Muhtasaru Sahihi 1-Buhöri (No: 705); Muhtosoru Sahihi Müslim (No: 539). 





80. (SAHİH HADİS): Mik (1/155, No: 82); Ahmed (2/9257 3512 486); Buhâri (No: 
555, 3293, 7499 7486); Müslim (No: 632); Nesâi (1/240-241); İbn-i Huzeyme, es- 
Sohih (No: 321, 529) etlemid (No: 118, 581); Beyhaki e/-Esmâ (sh: 425, diğer 
baskıda 2/166); Dörimi, erRedd ale /-Cehmiyye (No: 92); Ibn-i Kudöme, el-Uluw (No: 
51); Zehebi, el-Uluw (Muhtasar, No: 3) ve diğerleri Co0 Hureyre radiyallâhu anh'den. 
Hadis sahihtir. 44. e/-€/bóní Muhtosaru 1-Uluw (sh: 83, No: 35); Semhu-Akideti -Tahöiyye 
Tahkiki (sh: 285, 3515 nolu diono); Mişkâtü /-Mesâbih Tahkiki No: 620); Sahihu 1-Côâômii’s- 
Sağır (No: 8019); Zlâlu/-Cenne (Ebü Said el-Huor cen, No: 491, 504), 














81. (SAHİH HADİS): Ahmed (4/3595, 401, 205); Müslim (No: 179); ibn-i Mâce (No: 
195, 196); Dörimi, erReco ale1-Mersi (sh: 175); Beyhaki e/l-E€smö (sh: 402, diğer 
baskıda 1/295); Acur eş-Serika (sh: 304); İbn-i Hibbön (el-İhsân, No: 266); İbn-i 
Huzeyme, et-Tevhid (No: 51); Beğavi, Serhu s-Sünne (No: 91); İbn-i Mende, et-Tevhid 
(No: 77/8) Taoydlisi e/-Müsned (No: 491); Zehebi, el-Uluw (Muhtasar, No: 18) ve 
diğerleri Ebü Müsa el-Eş'ari radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 84 e/-€/bóní 
Muhtasoru /-Ulum (sh: 86, No: 12); Semu-Akileti -Tahöviyye Tahkiki (Sh: 120, 52 nolu 
dipnot sh: 197Z 171 nolu dionet sh: 220 183 nolu dipnot); Sahihu/-Cömii s-Soğir (No: 
1860); Muhtaosaru Sahihi Müslim (No: 85); Mişkötü /-Mesâbh Tahkiki (No: 91). (Hadisin 
tam metni için bk. / /5 nolu dipnot. 





82. Ayrıca bk. (/óñnó 4; Secde L; Zümer /; Göfir (Mü'min) 2: Fussilet 2 42: Duhön !- 
5; Câsiye 2: Ahköf 2). 





83. Hadisin tom metni ve tahrici ileride gelecektir. Bk. 13. bölüm sh: 124 ve 160 
nolu dipnot. 
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84. (SAHİH ESER): Beyhaki e/-Esmâ (sh: 408, diğer baskıda 2/150); Zehebi, el- 
Ulum (sh: 100); Tezkiretü 1-Hufföz (1/181-182); Siyer (8/402); İbn-i ul-Kayyim, letimöu /- 
Cuyüşi İslâmiyye (sh: 72) ve diğerleri. 

Eserin isnâdinı, İbn-i Teymiyye e/-Fetvâ e/-Homeviyye el-Kübrâ'da (sh: 75, 
Mecmüu /-Fetövö 5/39), İbn-i u'l-Kayyim hocasına uyarak /atimâu /-Cuyüşi /-İslâmiyye'de 
(sh: 69 79) ve Zehebi Tezkiretü/-Huffâzda (1/182) tashih etmişlerdir. İbn-i Hacer Fethu 1- 
Böri'de (135/417) “eseri Beyhoki'nin ceyyid (iyi) bir senedle tahric ettiğini” söylemiştir. el- 





€lbâni'de Muhtasaru /-Ulum'da (sh: 138) "râvileri güvenilir imamlardır" demiştir. 


85. Cehm b. Sofvön, €bü Muhriz er-Rösibi es-Semerkandi. Sapık, bid'atçi ve 
Cehmiyye'nin başı. Tirmiz'de yetişen Cehm, sonra Belh'e gider ve burada Mukâül b. 


Süleymân'ın (öl. 150h.) mescidinde onunla birlikte namaz kılar. İkisi münazaralarda 





bulunurlar. Tirmiz şehrine sürülür. Bundan sonra da kendisi el-Hâris b. Süreyc ile birlikte 








Beni Umeuue den olan sultana karşı isyan çıkarır. Söylenildiğine göre kendisini Selm b. 




















Ahvez, Allah'ın Müsâ'yla konuştuğunu inkar ettiği için Isfohon do h. 128 yılında öldürür. 

















Mer ya da Horasân'da öldürüldüğü de söylenir. k. abem, Iörhu Taberi (4/292 ve 
sonrası); Cemöluddin el-Kâsımi, Törihu/-Cehmiyye ve /-Mu tezile (sh: 14-18); İbn-i Kesir, 
el-Bidöye (10/28 ve sonrası); Zehebi, Siyer (6126-27): Mizönu'-!tidâl (1/426); Prof. Dr. 
Talat Koçyiğit Hadiscilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 61). (Cehmin sapık 








görüşleri için 24 nolu dionota, öldürülme hadisesinin ayrıntısı için 19. bölüm sh: 177ye 
bakın.) 


86. (SAHİH HADİS): Cöbir b. Abdullah radiyallâhu anh'ın rivâyet ettiği meşhur Vedâ 
Haccı hadisinden bir bölüm. Ahmed (3/5135, 371, işaret lala zikredilmeden); Müslim 
(No:1218): €b0 Dâvôd (No: 1905); ibn-i Möce (No: 3074); Dârimi (No: 1850); Ibn-i u1- 
Cârüd, el-Müntekâ (No:469); Beyhaki, es-Sünenü'-Kübrâ (5/8); İbn-i Huzeyme, es-Sahih 
(No:2809); Zehebi, el-Uluw (Muhtasar No: 2) ve diğerleri. Hadis sahihtir. 84. e/-€/bóní 
Muhtasaru Sahihi Müslim (sh: 186-188); Muhtasaru 1-Uluw (sh: 83); (möu-Goli) (4/201- 
209 No: 1017) Mişkötür-Mesâöbih Tahkiki (2/785-78/ No2555); Serhu1-Akídeti t- 
Tahöviyye Tahkiki (sh: 287 319 nolu dionoğ; Haccetü n-Nebiyyi Kemâ Revâhâ anhu Câbir 
radiyallâhu anhu adlı kitapçık. 


87. İbn-i E€bi'İzz el-Haonefi, Allah'ın yaratıklarına uluwunu ve O'nun kullarının 
üstünde olduğunu gösteren Kur'ân ve Sünnet naslorının değişik şekillerde geldiğini ve 
bunların yaklaşık yirmi başlık altinda incelenebileceğini belirttikten sonra bu konudaki 
noslorı onsekiz başlık oltindo kanıtlorıyla beraber uzun uzadıya anlatmıştır. Seru 7- 
Akideti t-Tahöviyye (thk. el-Elböni, sh: 285-288). İsteyenler oradan bakabilirler. Ayrica 
bk. Serhu lüm ötü 'tiköd (sh: 65-69). 


88. Haremeyn'in İmamı, Abdülmelik b. Abdullah b. Yösuf b. Abdullah b. Yösuf b. 


Muhammed, €bu'l-Meâli el-Cüveyni en-Nisâbüri. Büyük imam ve Şöfülerin hocası. 
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"Nihöyetü'l-Matlob. fi'l- 
Ahkâmi'l-İslâmiyye” gibi pek çok eserin sahibi. H. 419 yılında doğan €bu'l-Meâli el- 


ezheb”, “el-İrşâd fil-Mezheb”, “er-Risâletü'n-Nizömiyye fi'l- 


Cüveyni, h. 478 yılında vefat etmiştir. Önceleri kelâmcıların metodunu benimsemiş daha 


sonra ise Ehl-i Sünnet'in yoluna dönmüştür. Bununla da yetinmeyip kelâmcılara karşı Ehl-i 











Sünnet'in büyük savunucularından olmuş ve onlara red mahiyetinde “er-Risöletü'n- 














Nizâmiyye”, “İsbâtu'l-İstivâ ve'l-Fevkiyye” gibi birçok eser yazmıştır. Kelâm ilmini bıraktığını 




















gösteren pek çok söz kendisinden nakledilmiştir. Bunlardan birkaçı şöyledir: 




















“Ey Ashobımızl Kelâm ilmiyle uğraşmayınız. Eğer ben, kelâmın beni nereye 


ulaştıracağını önceden bilmiş olsaydım, onunla uğraşmazdım.” 


Ölüm anında da şöyle demiştir: "Derin bir denize dalmış, meğer islam ehlini ve 





ilimlerini terketmişim, beni menettikleri konulara dalmışım. Şimdi eğer Rabbim bana 





rahmetiyle yetişmezse benim halim nicedir. Bakin şimdi ben anamın itikâdi üzere 


ölüyorum." 








vine ölüm anında şöyle demiştir: “Sünnete aykırı her sözden döndüğüme dâir 


tanıklık ediniz. Muhakkak ben, Nisâbür'un yaşlılarının öldüğü şey (i'tiköd) üzere ölüyorum." 


Bk. İbn-i Hallikân, Vefayâtü1-A yön (3/167-170); Ibn-i Teymiyye, Mecmöu /-Fetövâ 
(4/7 18 71, 73, 88): (5/100. 101, 103); (652); (12568): (1691); elfFetvâ el- 
Hameviyye el-Kübrö (sh: 33, Mecmüöv'i-Fetövö 5/11); Zehebi, Siyer (18/468-477) el- 
Uluw (Muhtasar, sh: 275-277) İbn-i Kesir, el-Bidöye ve n-Nihöye (12/136-137); ibn-i 
u-İmâd, Sezerötü 2-Zeheb (3/358-362). 





89. Cüveyni, bu sözünü kelâm ilmiyle uğraştığı dönemde söylemiş, kıssada da 
anlatıldığı gibi daha sonra bu konuda şaşkına dönmüştür. O, Allah'ın arşına istivâ ettiğini, 
hayatının son dönemlerinde yazdığı “er-Risöletü'n-Nizâmiyye” (bk. sh: 32-34) ve "İsbötu'l- 
İstivö ve'l-Fevkiyye” (bk. MecmdatürResâili /-Müniiyye, 1/170-187) adlı eserlerinde 





kesin ifadelerle anlatmıştır. el-Elbâni'de bu noktaya özellikle işaret etmektedir. Bk. 
Muhtasoru 1-Uluw, sh: 277 Aynca bk. Mecmdv'-Fetâvö (4/61). 


90. Muhammed b. &bi Ali el-Hasen b. Muhammed b. Abdullah, €bü Cafer el- 
Hemedâöni. H. 440 yilindan sonra dünyaya gelen Hemedâni, ilim tahsili için pek çok 
seyehate çıkmıştır. İmam Zehebi hakkında “eser (rivâyet) ehlinden olup süfilerin 


büyüklerindendi” demiştir. Zâhid kişiliğiyle bilinen Ebü Ca'fer el-Hemedâni hakkında İbn-i 








Teymiyye “ârif şeyh” demiştir. H. 531 yılında vefat etmiştir. Bk. /bn-i Teymiyye, Mecmôu 1 
Fetövö (4/44); Zehebi, e/-İber ff Haberi Men Gaber (4/85); Siyer (20/101-102); İbn-i 
Tağriberdi. en-Nucümuz-Zöhire fr Mulöki Mısra ve1-Kôhire (5/260); ibn-i vl-İmöd) 
Sezerâtü 2-Zeheb (4/97). 


91. (SAHİH ESER): bni Teymiyye, Mecmüv'-Fetövö (4/44 61); Zehebi, el-Uluw 
(Muhtasar, No: 337); Siyer (18/475, 477); İbn-i ul-Kayyim, İatimöu /-Cuyüşi İslâmiyye 
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(sh: 1/4) Subki, Tabakâtu5-Söfüyye (5/190). Eserin isnâdı sahihtir. 84. g/-&/bönl, 
Muhtosoru /-Ulum, sh: 277 


92. Cihet, yâni Yön, taraf, bir cismin etrofından başladığı düşünülen uzantılar. het 
konusu hakkında aynca bk. İbn-i Teymiyye, Mecmöv'-Fetövö (3/41-42); (5/262-266, 
298-507); (58-40); (76653-664); (1 7326-5327); el-Elböni, Muhtasaru /-Ulum (sh: 68- 
70); Ibn-i Useymin, e/-Kavâidü-Müslâ (sh: 40). 





93. İmam, âlim, zâhid, örif ve biricik örnek, Şeyhu'l-İslâm ve evliyânın önderi Ebü 
uhammed Muhyiddin Abdülkâdir b. Ebi Sâlih Abdullah b. Cenki Döst (Dost) el-Ceyli el- 


Hanbeli. Bağdöt'ın şeyhi olan Abdülkâdir el-Ceylâni, Taberistan'ın gerisinde kalan Ceylân 











bölgesinde h. 471 yılında doğdu. Hayatını ilim ve ibadetle geçirdi. Zühdü ve takvasıyla 
Q 


ilgili anlatılanlar sayılamayacak kadar çoktur. Hakkında 'İzzuddîn b. Abdüsselâm: “Şeyh 








Abdülkâdir kadar kerâmetleri mütevötir olan hiç kimseyi bilmiyorum” demiştir. Ehl-i Sünnet 
i tiköd 


hocos 

















na sımsıkı bağlı olan Şeyh Abdülkâdir, meşhur Hanbeli âlim İbn-i Kudöme'nin de 














dır. “el-Günye”, "TuhFetü'l-Muttakin ve Sebilu'l-Arifin” gibi eserleri vardır. Sözleri çok 

















hikmetli ve güzeldir. Ancak kendisine bazı yalan sözler isnâd edilmiştir. H. 561 yılında 
vefat etmiştir. Bk. e/-/ber (4/175); Siyer (20/439-451); İbn-i Receb, Zeylü Tabaköti!- 
Hanâbile (1/290-3510); ean-Nucümu z-Zöhire (5/5371); Sezerâtü z-Zeheb (4/1 19-202). 











94. e/-Günye (sh: 56). Aynca bk. İbn-i Teymiyye, el-Fetvó el-Homeviuue el-Kübrâ 
(sh: 129 Mecmüu-Fetövâ 535/85-86); Zehebi, e/-Ulum (Muhtasar, sh: 284, No: 348); ibn-i 
u /-Koyyim, /ctimâu /-Cuyüşi /-İslâmiyye (sh: 175). 


Seyh Abdülkâdir el-Ceylöni'nin sözünün konuyla ilgili bölümü şöyledir. `Voroticiu 
ayet ve delillerle bilmeye gelince, kişi bilmeli ve kesin olarak inanmalı ki Allah; birdir, 
vegânedir (tektir)... Allah, yükseklik yönünde (yukarı tarafta) arşına istivö edendir, mülkü 


kapsayandır. İlmi, eşyayı (çepeçevre) kuşatandır: “O'na ancak güzel söz yükselir (çıkar). 

















Onu da sâlih amel yükseltir” (Fâtır, 10), "Allah, gökten yere (kadar) her işi (Yaratma işini 





üzenleyip yönetir. Sonra (bütün bu işler) sizin sayogeldiklerinize göre bin yıl tutan bir 


O O 
c: : 
5 
O 


e O'na çikar" (Secde, 5). Allah'ı her yerde olmakla nitelemek câiz değildir. Aksine 











=> 
5 
° 
O 


gökte, arşa istivö etmiştir, denmesi gerekir. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 














“Rahmân arşa istivâ etti.” (Tâhâ, 5)..." Daha sonra bu konuda birtakım ayet ve hadisleri 

















ttikten sonra da şunları söyler: “İstivâ sıfatını herhangi bir te'vile kaçmaksızın (olduğu 


N . 
= 
Q 








A 


r. Öyle ki bu istivâ, arşa yapılan zât istivásidir. Ne Mücessime ve 


gibi) kullanmak gerek 

















Kerrâmiyye nin dediği gibi (arşın üzerine) oturmak ve (onunla doğrudan) temas etmek 











yâni (ona doğrudan) değmek anlamındadır, ne Eş'ariyye'nin dediği gibi kadrinin ve 














sıfatlarının yüceliği ve yüksekliği anlamındadır ne de Mu'tezile'nin dediği gibi (arşı) istilâ 























etmek ve (ona) galebe çalmak anlamındadır. Çünkü Kurân ve Sünnet naslorı, istivâ 

















sözüyle bunları kasdetmemiştir. Aksine onlardan aktarılan istivâ sıfâtının doğrudan kendi 











anlamına hamledilmesidir. Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in eşi Ümmü Seleme 
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radiyallâhu anhâ'nın Allah'ın "Rahmân arşa istivâ etti” buyruğu hakkında şöyle dediği 
rivâyet edilmiştir: 'İstivânın niteliği akıl ile bilinemez. (Anlamı ise) bir bilinmez değildir. 
Ona inanmak gerekli (farz), onu inkar etmek ise küfürdür... O'nun niteliği bilinmeksizin 


Arş'ın üzerinde olması Allah'ın her peygambere indirdiği her kitapta söylenegelmiştir.” sh: 
56-57. 


Tuhfetü'l-Muttakîin ve Sebîlu'l-Ârifn adlı kitabında da, mezheblerin Allah Azze ve 


Celle'nin Sıfatları Hakkında İhtilâfa Düşmeleri Bölümü altında istivâ konusunda selefe 








muhalefet eden grupların görüşlerine yer verdikten sonra şöyle demiştir: "Bu onların bir 
hatasıdır. Çünkü Allah Teâlâ zâtıyla Arş'a istivâ etmiştir.” (Bk. /cimöv/-Cuyüsi /-İslâmiyye, 
sh: 175). 


İmâm Alösi, G/óu7- Ayneyn f Muhakemeti /-Ahmedeyn adlı kitabında, Abdulködir el- 
ceylöni'n 


n el-Günye kitabındaki bu sözlerine yer verdikten sonra şunları söylemiştir: “Bazı 
Halefi âlimlerin “el-Günye" kitabından bu konuyu (bölümü) çıkarmakla ilgili yaptıklarına 
asla i tibör edilmez. Çünkü bu akidenin O'ndan -ki sırrı kutsal kılınsın- nakli ileri gelen pek 
çok müellifin kitaplarında yaygın bir şekilde bulunmaktadır.” sh: 402. 











95. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 





"O, zötiyla yüksek olandır, çok büyüktü 


S 


uludur) ." (Bakara 255; S0ró 4). 





“Öyleyse büyük (ulu) Rabbinin adını tesbih et.” (Vâkıa 74, 96; Hâkka, 59). 








“Çünkü o, büyük (ulu) Allah'a iman etmezdi." (Hâkka, 33). 








96. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
"Oysa ki Allah, kafirleri çepeçevre kuşatandır." (Bakara, 19). 
"Muhakkak ki Allah, her şeyi ilmiyle çepeçevre kuşatmıştır.” (Talâk, 12). 


Allah'ın “Muhit kuşatıcı, kuşatan” ismi için ayrıca Ok. (Â/-i İmrân 120: Nisâ 108, 126; 
Enfâl 47 Hûd 92: Fussilet 54; Burüc 20). 


Allah'ın kuşatma sıfatı için de ayrıca bk. (/srâ, 60, 91; Fetih 21; Gin 28). 
97. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


“Kiyamet günü yeryüzü bütünüyle O'nun avucundadır, gökler de sağında (sağ 
elinde) dürülmüş olacaktır.” (Zümer, 67). 





98. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


"İşte o gün (kiyamet günü) göğü, kitap sayfasını (yazılı kağıt tomorını) dürer gibi 
düreriz.” (Enbiyâ, 104). 
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99. Aynca bk. (Bakara 22 164: Enöm 99. Enfâl II; Rad 17 İbrahim 32; Hicr 22; 
Moh 10, 65; Kehf 45; Tâhâ 53; Hacc 5, 63) ve diğer pek çok ayet Bk. el-Mu cemu 1- 
Mürehres li &lfözi 1-Kur ôni /-Kerim maddesi, sh: 857. 


100. Sekizinci bölümün sonlarında geçen (En'âm, 3) ve (Zuhruf, 84) ayetlerini 
kastediyor. BK. sh: 88. 


101. Arapçada 'M herfi cemi, “alâ” anlamında kullanılabilmektedir. Zira dil 
bilimcilerine göre `F harf-i ceri'nin alti anlamı olup bunlardan biri de “üstte olmak, 
yukarıda olmak” anlamına gelen ` “ (el-isti'lâ) anlamıdır. Qurinti bilgi için Ok. 
Muhammed b. Abdülaziz en-Neccâr, Dıydu s-Só//r ilâ Evoahi /-Mesâlik (2/288-289), 


102. Bir başka yerde de Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “(Firavün şöyle dedi): Sizi 
hurma dallarına asacağım" (Tâhâ, /1).Yoni hurma dallarının üzerine asacoğım, içine değil. 


103. Bu konuda bilgi için aynca bk. İbn-i Teymiyye, Mecmdu'-Fetâvö (5/121-152 
518-597); (17/5374-381); ibn-i Hacer, Fethu/-Böri (13/416-413); İbn-i Useymin, Serhu 1- 
Akideti /-Wösıtıyye (1/373-386); (2/77-89); Serhu Lum atü /-İ tik6d (sh: 61-65, 69). 





104. Aynca bk. (Necm, ó). 

105. Aynca bk. (Fussilet, 11). 

106. Aynca bk. (Fetih, 29), (Höd, 44); (Müminön, 28); (Zuhruf, 135 ayetinin ikindi 
bölümü). 
07.Aynca bk. (Aröf, 54); (Hünus, 5); (Rad 2); (Furrón, 59); (Secde, 4), (Hadid, 4). 


108. Ebü Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hârun b. Yezid el-Bağdödi el-Hanbeli. el- 
Hallâl ismiyle meşhurdur. Büyük âlim, hâfız, fakih, Hanbeliler'in şeyhi ve âlimi. H. 234 


yılında doğan el-Hallâl pek çok şehire ilim tahsili için giderek İmam Ahmed'in sözlerini ve 


fetvâlar 


-Fıkh”, “el-'İlel”, “es-Sünne" gibi eserleri vardir. €bü Bekr 
b. Şehreyâr hakkında “hepimiz (fıkıhta) Ebü Bekr el-Hollâl'a töbiyiz. İnam Ahmed'in ilmini 
toplama hususunda hiç kimse O'nu geçememiştir” demiştir. H. 311 yılında vefat etmiştir. 
Bk. Tezkiretü /-Huföz (3/785- 7/80); Siyer (14/297/-298); Törhu Bağdöd (5/112-1135); en- 
Nucümu z-Zöhire (5/209); Sezerâtü z-Zeheb (9/261). 


nı toplamıştır. “el-Câmi! fi' 


















































109. Sahöbi Katâde b. en-Nu'mân b. Zeyd b. Amir b. Sevâd b. Ka'b, €bü Amr ya da 
bü Ömer veyahut &€bü Abdillah el-Ensâri ez-Zoferi el-Bedri. Anneden sahâbi Ebü Said el- 
udri'nin kardeşi olur. Anneleri Enise binti Kays en-Neccâriyye'dir. Sahâbi Katâde b. en- 


A 


u màn radiyallâhu anh Bedir e katılmış ve rivâyete göre çarpışma esnasında isâbet alan 











özü (diğer bir rivöyette ise göz bebeği) yanağına (başka bir rivöyette ise yanak 

















umrusuna) düşmüştür. Bunun üzerine sahöbiler düşen gözünü kesmek istediler. Ancak bir 














smı Peygambere giderek onunla istişâre yapalım, dediler. Böylece Katâde radiyallâhu 





OQ Ade Gi: e TR YİN 














nh, Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'e getirilir. Allan Rosülü O'nun gözünü tutup 
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kaldırarak olması gereken yere koyar ve daha sonra elinin ayosıyla güzünü hafifçe 
bastırarak: “Allahim! O'nu güzele büründür" der. O günden sonra artık bu gözü, sağlam 


an diğer gözünden doha iyi görmüştür. Hatta kendisi bile hangi gözünün isöbet aldığın 




















o 
ayırdedemediği gibi kendisini görenlerde hangi gözünün isöbet aldığını bilememişlerdir. 
B 


u olayın Uhud savaşında meydana geldiği de rivâyet edilmiştir. Bu hadiseden dolay 

















stir. H. 23 yılında Hz. Ömer'in halifeliği 


=Z 











kendisine “zü'l-ayneyn=iki göz sâhibi” denm 
sırasında 65 yaşındayken Medine'de vefât etmiş ve bizzat Ömer radiyallâhu anh 



































tarafindan defnedilmiştir. Peygamber'den 7 hadis rivâyet etmiştir. 84. €smóu s-Sahâbeti'r- 
Buvât (sh: 183, No:231); el-stfób (5/338-340); Siyer (2/3531-333) el-söbe (5/317- 
319); TehzibutTehzib (8/510-511); Takribut-Tehzib (sh: 798). 














110. (SAHİH HADİS): Zehebi e/-Uluw 'da (sh: 52) rivâyet etmiş ve "râvileri güvenilir 
olup Ebü Bekr el-Hallâl tarafından, es-Sünne adlı kitabında rivâyet edilmiştir" demiştir. 
Ayrıca İbn-i u'l-Kayyim /aümâu/-Cuyüşi -İslâmiyye adlı eserinde (sh: 54) hadisi zikrettikten 
sonra “isnâdinın Buhâri'nin şartına göre sahih olduğunu” söylemiştir. el-Elböni'de 
Muhtasaru /-Ulum'da isnâdının sahih olduğunu belirtmiştir. 54 (sh: 98, No:58). 


Hadis ayrıca “Allah sevdiği şeyleri yaratmayı bitirince Arş'a isüvâ etti..." lafzıyla da 





İbn-i -i Abbas, İbn-i Mes'üd ve başka sahöbiler tarafından rivâyet edilmiştir. Hadisi bu 
lofzıyla aber. Cömiv/-Beyön  Teili'l-Kurön (14240-242 No:607): lbnii Mende, 
Kitâbu t-Tevhlo (3/93-94, No: 486) ve diğerleri (Beyhaki. el-Esmâ ve 5-Sıfât: İbn-i Asâkir, 
Törhu Medhneti Dımaşk) tarafından rivâyet edilmiştir. 84. Suu0t£ eo-Dürü-Mensür fit- 
Tefsiri /-Me sür (1/94-98). 





111. e-Günye (sh: 57). Bk. 94 nolu dionot 


112. Nass olarak (nassen): yâni sözün, başka bir anlamı taşıma olasılığı olmadan 
sadece bir anlamı göstermesi. 854 Muhammed e/-Emin eş-Şankiti, Menhec ve Dırösöt li 
Ayöti-/-Esmöâi ve 's-Sıfât (sh: 22. diğer baskıda sh: 79-80). 


113. Zâhir olarak (zâhiren): Sözün iki ya da daha çok anlamı taşıyabilmesi. Bu 
durumda iki olasılık söz konusudur. 1- Ya iki anlamdan biri diğerinden daha zöhirdir 


(açıktın. 2- Ya da her ikisi de birbirine eşittir, denktir. Eğer iki olasılıktan biri yâni iki 


anlamdan biri ötekinden daha açıksa bu durumda daha açık olan bu anlama zöhir denilir. 














Karşıtına ise "muhtemel mercüh”" denilir. Sözü başka bir anlama çeken sahih bir kanıt 



































olmadığı sürece, söze zâhir (açık) anlamını yüklemek gerekir. 84. Muhammed e/-E€min es- 
Sankiti, Menhec ve Dırösât li Ayâti-İ-Esmâi ve 5-Sıfât (sh: 22, diğer baskıda sh: 79-80) 


114. Molla Aliyyu'l-Kârt İmam Mâlik'in bu sözünü naklettikten sonra şöyle demiştir: 
"Bunu büyük imamımız €bü Hanife'de tercih etmiştir. Yine bunun gibi el, göz, yüz ve 
benzeri ilöhi sıfatlarla ilgili gelen müteşâbih ayet ve hadisleri de bu şekilde alıp kabul 


etmiştir. Buna göre bütün (ilâh sıfatların anlamları bilinmekte, nitelikleri ise akıl ile 
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bilinememektedir. Öyle ki, 
ilgili 
nasıl bilinebilsin ki?! O halde bu konuda hataya düşmekten insanı koruyacak yararlı kesin 


niteliği akledebilmek, zâtın niteliği ve mahiyetiyle (hakikatiyle 


min bir bölümüdür. Bu bir bilinmez olunca, onlor iç 


n Çilâhi) sıfatların niteliği akıl ile 


doğru, kişinin Allah'ı; hem Allah'ın kendisini tanımladığı gibi hem de Rasülü'nün O'nu 

















tanımladığı gibi ne herhangi bir tahrif ve to tile, ne de herhangi bir tekyif ve temsile 














kaçmaksızın olduğu gibi tanımlamasıdır. Öyle ki, Allah'a ait olan isim ve sıfatlar 














saptayarak kabul eder ve O'nun yaratıklara, yaratıklarının da O'na benzemesini 

















reddeder. Böylece (ilâhi) isim ve sıfatlarla ilgili kabülün, teşbihten münezzeh (uzak ve 














arınmış) olduğu gibi reddinde ta'tilden münezzeh olmuş olur. İstivânın hakikatini inkar 





























stivâsına benzeten 


eden herkes muotül olur. Yine istivâyı yaratıkların birbirlerine olan 





kimse de müşebbih olur. Her kimde (Allah'ın) istivâsının benzeri hiçbir şey yoktur derse, o 




















muvahhiddir. (tevhid ehlidir), münezzihtir (Allah'ı eksiklik ve kusur içeren sıfatlardan 
arındırandın)." Mirkötü (-Meföth Serhu Mişköti /-(Mesâbih (8/25 1); Serhu /-€mó/í (Sh: 31). 








115. (SAHİH ESER): n-i Kudâme, /sbâtu Sıfati/-Ulum (No:104); Ebü Nuaym, 
Hilyetü -EVİYö (6/525-520); Dönmi erRedd alel-Cehmiyye (sh: 353) erlöleköi 
(No:664); Ebü Osmân es-Söbüni Akidetüs-Selef (No: 24-26); Beyhaki e/-Esmö ve's- 
Sıfât (sh: 408, diğer baskıda 2/150-151); el-İtikâd (sh: 71-116); İbn-i Aboilbem, et- 
lemhid (7151); Beğav, Şemu5s-Sünne (1/171 senedsiz muallak olarak fakat cezim 
sigasıyla); Zehebi, el-Uluw (h:141-142) Siyer (8/100, 101) ve diğerleri. 


Eser sahihtir. Bk. /bn Teymiyye, el-/k (sh: 50); Serhu Hadliisi'n-Nüzül (sh: 140, 
/Vlecmú0u /-Fetóvó 5/565); ekfetvö e/-Hameviyye e/l-Kübr (sh: 79, Mecmövi-Fetövö 
5/40); Zehebi, el-Ulum (sh: 142); el-Ulôm (sh: 104); İbn-i u/-Kayyim, İatimâu/-Cuyüşi /- 
(İslâmiyye (sh:75); İbn-i Hacer, Fethu'-Böri (13/417, Beyhaki'nin ceyyid bir senedle tahric 
ettiğini söylüyor); el-Elbôni, Muhtasar 1-Uluw (sh: 141-142); Seru 1-Akideti t-Tohóviuue 
Tahkiki (sh: 281, 502 nolu dipnot). 


Eser, mü'minlerin annesi Ümmü Seleme radiyallahu anhâ'dan hem mevküf hem de 
merfü” olarak rivâyet edilmiştir. Ancak İbn-i Teymiyye Mecnüv/-Fetövâ'da (5/365) şöyle 
demektedir: “Bu cevap Ümmü Seleme radiyallâhu anhâ'dan hem mevküf hem de merfü' 


olarak rivâyet edilmiştir. Ancak senedi güvenilebilecek sened değildir”. 








el-elbâni'de Seru 1-Akideti -Tahöviyye de merfö' rivâyet hakkında: “Sahih değildir. 





Doğrusu bunun Mâlik ya da Ümmü Seleme'nin sözü olmasıdır. İlki (Mâlik'in sözü olması) 
daha meşhurdur" demiştir. (sh: 387, 502 nolu dipnot). 








Eser Ümmü Seleme'nin sözü olarak el-Lâlekât tarafından Seru Usüli's-Sünne'de 
(No: 663) rivâyet edilmiştir. Ancak senedinde Muhammed b. Eşres es-Sülemi vardır ki, 
kendisi hadis rivöyetinde itham edilmiştir. 84. Zehebi Mizönü-ltidöl (3/485); İbn-i 
Hacer, Lisânu/-Mizân (5/84). İon-i Hacer, eseri Ümmü Seleme'nin sözü olarak rivâyet 
ettikten sonra bir şey söylememiştir. 84. Fefhu/-Böri (135/417). 
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116. Rebi'a b. Ebi Abdirrahmân Ferröh, Ebü Osmân et-Teymi el-Kureşi el-Medeni. 
Meşhur fıkıh âlimi ve Medine müftüsü. Fıkıh ilmindeki büyük konumundan dolayı kendisine 
“Rebi'atü'r-Rey” denmiştir. Hakkında İmam Mâlik: “Rebi'a öldü öleli fıkhın tadı kaçtı”, el- 
Hatib el-Bağdâödi ise: "Fıkıhçı, âlim, fıkıh ve hadis hâfızıydı” demiştir. H. 136 yılında (133 
de denmiştir) vefat etmiştir. Böd ise 142 yılında öldü demiştir. Doğru olan 136 yılıdır. 84. 
Jezkiretü /-Hufföz (1/157-160); Siyer (689-960); Tehzibut-lehzb (5/250-251); Tokribu t- 
Tehzib (sh: 522); Sezerötüz-Zeheb (1/1 94). 























117. (SAHİH ESER): e/-(ó/ekóí (No:665); İbn-i Kudâme, (sbâtu Sıfati -Ulun/ (No: 
74); Beyhaki, el-Esmâ ve s-Sıfât (sh: 408-409, diğer baskıda 2/151); Zehebi, el-Uluw 
(sh: 98); Tezkiretü/-Hufföz (1/158, sened5iz) ve diğerleri. İbn-i Teymiyye e/-fetvó el- 
Hameviyye e/-Kübrâda (sh: 78, Mecmöv'-Fetövâ 5/60) eseri el-Hallâl'ın hepsi güvenilir 
imamlardan oluşan senedle rivâyet ettiğini söyleyerek tashih etmiştir. //⁄lecmü0u /-Fetövâ 
(5/365)'de ise bu cevabın Mâlik'in şeyhi Rebi'a'dan sâbit olduğunu söylemiştir. İbn-i u'l- 
Kayyim,  /ümöu/-Cuyüşi /-İslâmiyye (sh: 70)de, Hâfz İbni Hacer, fethu/-Bör 











(15/417/)de eseri zikrettikten sonra herhangi bir şey söylememişlerdir. el-Elbâni'de 











Muhtasoru /-Ulumda (sh: 132 No: 111) eserin senedinin sahih olduğunu söylemiştir. 
118. Mteliğin bilinebilmesinin yolları için bk. Z bölümün sonu, sh: 792 


119. Cisim: İki veya daha fazla cevherden meydana gelen şey, kütle. Mu'tezile'ye 
göre ise üç boyutu olan şey. 84. Makâlâtu /-İslâmiyyin (2/4 ve sonrası). Allah'ın cisim oluo 
olmadığı hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. Mecndv'-Fetövö (3/5306), (5419-4458); 
Minhöcu's-Sünne (2/1355), 


Cismin tanımında geçen cevher ise; boşlukta bizzat yer tutan ve varlığını bizzat 
hissettiren şey. Asıl madde. Karşılığı: Araz. 84. Makâlâtu/-İslâmiyyin (2/6 ve sonrası); 
Mecmdu /-Fetâvâ (4/215-215, 27/8 505, 307); (102-104); (17/3482-343); Abdulkerim 
b. Murâd e/-E€seri, Teshilu /-Montık (sh: 20). 











120. Mücmel Söz: Söyleyen tarafından tefsir ve izah olunmadıkça anlamı tam olarak 
anlaşılamayan kapalı söz. 84. Cüveyni, e/-Burhön (1/424); Muhammed e/-Emin eş-Şankiti, 
Menhec ve Dirâsôt li Ayöti/-Esmöi ve 5-Sıfât (sh: 22 diğer baskıda sh: 79); Vehbe 
Zuhayli, Usülu 1-Fıkhi /-İslömi (1/3540); İbn-i Useymin, e/-Usül min İlmi /-Usü1 (2/341). 





121. Yâni kendi kendine var olup, ayakta durandır; bağımsızdır, müstokildir. 
122. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


"Göğün ve yerin O'nun buyruğu ile ayakta durması da O'nun (varlığının ve 
kudretinin) kanıtlarındandır.” (ROm, 25). 
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193. Şeyhu'l-İslöm İbn-i Teymiyye, istivânın istilâ olarak açıklanmasını 12 bakımdan 
yanlış bulmuştur. Bk. Mecmdu/-Fetövâ (5/144-149). Aynca bk. ibn-i Kayyim, İetimâu!- 
Cuyüşi İslâmiyye (sh: 78-82); İbn-i Useymin, Serhu /-Akideti /-Vösityye (1/3576-381). 


124. Yâni ağaçlar, dağlar, denizler vb. şeyler gibi. 


125. Sonra istilâ (istilâ etmek) kelimesi çoğu 
onu yenmeye uğraşmaktan sonra söz konusu 


yenemez, hi 


De ki 
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iç ŞÜp 
iç ŞÜp 
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"Kaçış nereye? Peşinizden ge 


ah, çok kuwe 


b, sadece A 


kamını dağın tepesinde 


ç kimse O'na üstün gelemez. O şöyle 


: O Allah birdir. Allah sameddir” (İh 


ine her şey kendisine 


tlidir, 





muhtaç olan, d 





çok üstün 


emektir). 


en ilahtır (tanrıdır). 


buyurmuştur: 


dür." (Hac, 74). 


n seyrederken şöyle ifâde etmiştir: 


zamon, birine üstün gelmeye çalişmak, 


olur. Oysa Allah-u Teâlâ'yı hiç kimse 


ös, 1-2). (Samed: Hiçbir şeye muhtaç 


ah, her şeye ködirdir (güç yetirendir.” (Bakara, 20). 


İlah'ın mutlak gâlib olduğunu, Allah'ın fil ashâbına 


Dudağı yarık Ebrehe'de gölib değil mağlübtur.” Taber. Törhu/-Ümem ve/-Mülük 
(1/443); İbn-i Kesir, Tefsiru /-Kuröni/-Azim (4/713). Aynca bk. İbn-i u/-Kayyim, Ictimóu /- 
Cuyüşi İslâmiyye (sh: 78); İbn-i Useymin, Serhu /-Akideti /-Vösityye (1/3577). 


126. Şâirin: 


“Bişr, Irak'ı istilâ etti, 


Kılıçsız ve (veya) dökülen kan o 


sözüne gelince, bir kere bu beyit 
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klenmesi, bó 


li kitab 
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Arap şiiri o 
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ullah salla 


bilin 





onun sahih 
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ük 


iç ro 
hem 
de imamdır. O ha 
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beyit olduğu 
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cılığı ki?! 
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@ bu 
Di 


NU 
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? diye sorulmos 





nde böyle bir şey 
de isti 








vâya (dilde 


İbn-i u'l-Kayyim /&4mö/-Cuyüşi -İslâmiyye adlı eserinde, şiirlerinde istivâyı kendi 
gerçek anlamında kullanan pek çok şöirin şiirlerine yer vermiştir. (sh: /97-202) İsteyenler 
oradan bakabilirler. 


Bir de, istivânin istilâ anlamında kullanıldığı bu beyitin ne zaman söylendiği çok 


önemlidir. Eğer şâir bunu Arap dilinin değişime uğradığı dönem ve sonrasında 





söylemişse, bu beyit asla delil olamaz. Çünkü Arapça, fethedilen yerlerin genişlemesi ve 


Cİ 


Arap olmayanların Arap olanlarla kaynaşması sonucunda değişime uğramış ve o eski saf 


























(Su 


halini kaybederek diğer dillerden etkilenir olmuştur. Bütün bunlar bize, bu beyitin Arap 
dilinin değişime uğramasından sonra söylenmiş olabileceği ihtmölinin yüksek olduğunu 
göstermektedir. Allan en doğrusunu bilir. Daha geniş bilgi için bk. Seru 1-Akídeti 1- 


Vösiyye (1⁄5 78-5 Z2). 





























197. Bu dört şeyi, lon-i Teymiyye burdakine yakın ancak biraz daha farkli ifâdelerle 
etraflica anlatmıştır. Bk. Medndv'/-Fetövö (6/360-361). Aynca bk. /bn-i ul-Kayyim, es- 
Savâıku /-Mürsele (1/289-299); İctimöv/-Cuyüşi /-İslâmiyye (sh: 78-82);el-Kasídetü n- 
Nüniyye (Dr. Herrós in Serhi ile birlikte 1/307-308); Ibn-i u/-Mevsıli, Muhtosaru s-Savâık 
(1047-49, diğer baskıda 1/45-46), 


198. İmam Tahâvi, €bü Hanife'nin arş ve kürsü hakkındaki inancını şu sözlerle ifade 
etmiştir: “Arş ve kürsü haktır. Allah'ın Arşa da daha aşağısındaki şeylere de ihtiyacı 
yoktur. Allah herşeyi ve bunun üzerindeki Arş'ı kuşatmıştır. Kendisini kuşatmaktan ise 
yaratıklarını âciz bırakmıştır." Seru 1-Akídeti t- Tahöviyye (thk. e/-G/böni, sh: 277 280). 


129. Aynca bk. (Neml, 58, 41, 432), 


130. Allah'ın Arş'a istivâ ettiğini belirten ayetlerden daha önce söz etmiştik. Allah'ın 
Arş'ındon söz eden diğer ayetler şunlardır: (Tevbe 129; Höd 7; İsrâ 49; Enbiyâ 22; 
Mü'minün 86, 116; Neml 26; Zümer 75; Gófir (Mü'min) 7, 15; Zuhruf 82; Hökka 17; Tekvir 
20; Burüc 15). 





131. (SAHİH HADİS): Ahmed (5/178, 179); Bezzör (No:160); Nesâi, es-Sünenü!- 
Kübrâ (bk. Tuhfetü-Esrâf 9/180); ibn-i Ebi Seybe, Kitâbu1-Ars (No: 58); €bu s-Seuh, 
kKitöbu/-Azame (No: 206, 220, 252 259) ibn-i Cerir, Cömiw/-Beyön f Je vi -Hurón 
(312, No: 5795); İbn-i Hibbön (el-İhsön, No: 361); Ebü Nuaym, Hilyetü/-Evliyâ (1/186- 
168); Beyhaki e/l-Esmâ ve's-Sıföt (2/149); Zehebi, el-Ulun (Muhtasar No:105); İbn-i 
kesir, Tefsir /-Kurâni /-Azim (1/5317) ve diğerleri birbirini destekleyen değişik yollarla Ebü 
Zerr radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 84 e/-Gböni, Silsiletü/-Ehödisi s-Sahha (No: 
109); Muhtasar 1-Uluw (sh: 1350, No: 105); Semhu-Akideti - Tahöiyye Tahkiki (sh: 280, 
3500 nolu dipnot. 
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el-Elbâni, bu hadis dışında kürsünün sıfatıyla ilgili Peygamber sallallâhu aleyhi ve 


sellem'den merfô' olarak başka bir hadisin sahih olmadığını söylüyor. £k. Silsiletü 1- 
Ghödlisi s-Sahha (1/1/220). 
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söhibidir. H. 354 yılında vefat etmiştir. Bk. Tezkiretü /-Hufföz (3/920-924); Siyer (16/92- 
104); Mizânu 1-İ tidâ! (5/506-508); Lisönu /-4Mizân (5/1 12-115); Sezerötü 2-Zeheb (3/16). 





134. er-Risdletü/-Arşiyye (sh: 135, Mecmdv'-Fetövö 6/556). 


Ars ve Kürsü hakkında daha geniş bilgi için bk. Alecmdu /-Fetâvâ (61545-585); Serhu 


tüm atü Hİ'tiköd 


135. Nitek 


(sh: 63-64). 


im Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 


“Andolsun biz Süleyman'ı imtihan ettik. Tahtının üstüne bir ceset bırakıverdik, sonra 


O, yine eski hâline (sağlığına) döndü." (Sâd, 34). 


136. Kur'ân-ı Kerim'de Allah'ın kürsüsünden sadece bir yerde söz edilmektedir. O da 


Kurön'n en büy 


ük ayeti olan Ayete"l-Kürsi'dir. Allah orada şöyle buyurmuştur: 


"O'nun kürsüsü gökleri ve yeri kuşatmıştır.” (Bakara, 255). 


137. Büyü 


b. Kusayy b. Kilöb b. Müre, E€bu'l-Abbös el-Kureşi e 


k sahâbi, Abdullah b. el-Abbös b. Abdulmuttalib b. Hâşim b. Abdümenöf 


-Höşimi el-Mekki. Peygamber 


Sallâllâhu aleyhi ve sellem'in amcası el-Abbös b. Abdülmuttalib'in oğlu. Peygamber 


O'nun hakkında 


“Allahım! O'nu dinde fakih (anlayışlı) kıl ve te Mli O'na öğret" (tahrici için 








297 nolu dionota bak) diye dua etmiştir. Derin ilminden dolayı deniz, müre 





Kur'ön'ın tercüm 


Abbos, islamın 





demiştir. Hz. Ali 


edilene kadar d 





edenlerinden o 


kitabini sahâbe 


etmişt 





r. Peygamber'den 1660 hadis rivâyet etmiştir. Buhâri ve Müslim 75 














anı gibi isimlerle şereflendirilmiştir. Hz. Ömer hakkında: “Eğer İbn-i -i 
































evom etmiştir. İbn-i - 











nin en iyi bilenlerinden olan İbn-i -i Abbas h. 68 yılında Tëéi 























ilk yıllarındaki yaşımıza yetişseydi bizden hiç kimse O'nu geçemezdi" 
tarafindan Basra'ya vâli olarak atanmış ve bu görevine Hz. Ali şehid 
Abbas sahâbenin Peygamber'den çok hadis rivâyet 


up sahâbenin Abdullah ismini taşıyan dört fıkıhçısından da biridir. Allah'ın 


c: 


kkep ve 





te vefat 








hodisini 


ortaklaşa rivâyet etmişlerdir. Ayrıca Buhâri 120 hadisinin rivöyetinde, Müslim ise 9 








hadisinin rivâyet 
(sti öb (3/66-71) 


Jehzibu t-Tehzib 








5/245-248),; Tokribu t-Tehzib (sh: 518). 


138. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Hamduveyh b. Nuaym b. el 


Ebü Abdillah b. 


591 yılında Nisâbür'da dünyaya geldi. 
şeyhten hadis dinledi. Kendisinden hocası Dâörekutni ve Beyhaki gibi pek çok âli 





el-Beyyi' ed-Dabbi en-Nisöbürt eş-Şâfit. Büyük hadis âlimi ve 











im tohsili için yolculuklar yaptı. Yakloş 


inde teferrüd etmişlerdir. Bk. Esmâu5s-Sahöbeti r-Ruvât (sh 40, No: 5); el- 
; Tezkiretül-Hufföz (1440-41); Siyer (3/331-359); el-Isóbe (121-131); 


-Hakem, 
höfiz. H. 
k 2000 


m hadis 


rivâyet etti. Hakkında Zehebi: "Büyük hâfiz ve hadisçilerin imamı" derken, el-Hotb Ebü 





Bekr "€bü Abdi 
üstün görmek) 


Ma'riFetü Ulümi' 











loh Hâkim güvenilir biriydi, ancak teşeyyüe (Hz. Ali'yi, Hz. Os 























-Hodis gibi pek çok eser yazmıştır. Hz. 403 yılında vefat etm 
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màn don 


meylederdi" demiştir. el-Müstedrek ole s-Sohihoun, Hitóbu I-C€rooin ve 





iştir. 8£. 





Tezkiretü /-Hufföz (3/1039-1045); Siyer (17/162-177); Mizânu'-İtidöl (3/4808); Lisónul- 
Mizân (5232-233); Sezerdtü 2-Zeheb (3/176). 





1359. Müslim b. el-Haccöc b. Müslim b. Verd, E€bu'l-Huseyn el-Kuşeyri en Nisöbüri. 
Büyük imam, hâfız ve Buhöri'nin Sahih'inden sonra en sağlam hadis kitabı olan Sahih'in 
söhibi. H. 204 yılında doğan İmam Müslim, 218 yılında henüz 14 yaşındayken hadis 
dinlemeye başlamıştır. İmam Ahmed, İshâk b. Râhüye ve Dârimi gibi pek çok âlimden 
hadis rivâyet etmiştir. Kendisinden de Tirmizi, İbn-i Huzeyme ve Abdurrahmân b. Ebi 
Hötim gibi bir çok âlim hadis rivâyet etmiştir. Kendisi hocaları içinde en çok Buhâri'de 
etkilendiğini söyler. Hâfız Ebü Ali en-Nisâbüri: “Gök kubbe altında Müslim'in kitabında 
doha sahih bir kitap yoktur” demiştir. Zehebi bu söze "herhalde kendisine Sahih-i Buhâri 
ulaşmasa gerek” kaydını düşmüştür. Hakkında Muhammed b. Beşşâr: "Dünyânın (hadi 
hofızlorı dörttür: Rey'de Ebi Zür'a, Nisâbür'da Müslim, Semerkand'da Abdullah ed-Dörimi 
ve Buhâra'da Muhammed b. İsmâil” derken İshâk el-Kevsec O'na: "Allah seni müslümanlar 
için bâki kıldığı sürece hayırdan yoksun kalmayız” demiştir. İmam Müslim, Sahih'inin 
dışında Kitâbu'l-Akrân, Kitâbu'l-Efrâd ve Kitöbu'l-İlel gibi daha pek çok eserin sahibidir. H. 
26] yılında 53 yaşındayken vefat etmiştir. 84. /ezkretü/-Huföz (2/5868-5590) Siyer 
(12/55 7-580); Tehzibut-Tehzib (10/1 14-116); Sezerötü z-Zeheb (2/144-145) 
































































































































140. (MEFKÜF OLARAK SAHİH): Abolullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 586, 1020, 
1021); ibn-i &bi Seybe, Kitâbu1-Ars (No: 61); Ebu s-Seyh, Kitâbu1-Azame (No: 196, 216, 
217); Ibn-i Huzeyme, et-Tevhid (sh: 107, No: 248); Hâkim (No: 3116, bu hadis Buhâri ve 
Müslim'in şartına göre sahih olup ikisi tarafından rivâyet edilmemiştir demiş, Zehebi'de 
Ona katılmıştı); Dörekulni, Kitöbu n-Müzül (No: 36 57); e-Haotib e/-Boğdödi Törihu 
Bağdöd (9251); Taber, Cömiu/-Beyön  TeWli/-Kurön (No: 5/89) Dörmi, erRedo 
ole /-Merisi (sh: 67 71, 73); İbn-i Mende, erRedd ale/-Cehmiyye (No: 15); Taberâni. 
el-Mu'cemu'-Kebir (No: 12404); ibn-i Ceva el- İlelü/-Mütenâhiye (1/22); Zehebi, el- 
Uluw (Muhtasar No:45); Beyhaki, el-Esmâ ve 5-Sıfât (sh: 404, diğer baskıda 2/148); İbn-i 
Kesir, Tefsiru-Kuröni'-Azim (1/3517) ve diğerleri. Hadis mevküf olarak yâni İkn-i -i 
Abbas'ın kendi sözü olarak sahihtir. 84. Dorekutní Kitöbu n-Nüzül (sh: 49-50); Hâkim, el- 
Müstedrek (2/310); Zehebi, (bk. el-Müsteorek 2/310); el-Uluw (bk. Muhtasar sh: 102, 
No: 45); Ibn-i Kesir, Tefsiru/-Kurâni/-Azim (1/3517); Heysemi, Mecmou z-Zevâid (6/323); 
oni Ebi/-zz el-Hanefi Serhu'-Akideti t-Tahöviyye (thk. e/-Gbönki sh: 279); Ahmed 
Sökir, Umdetut-Tefsir (2/162). 


el-elbâni bu mevküf rivâyet hakkında “isnâdı sahih, rövileri de güvenilirdir! demiştir. 
Bk. Muhtasaru 1-Uluw (sh: 102); Seru 1-Akidetit-Tahôâviyye Tahkiki (sh: 279 299 nolu 
dionol). Merfü' rivâyetin ise zayif olduğunu belirtmiştir. 44. S//s//etü /-€hâdisi d-Daife (No: 
906); Serhu 1-Akideti - Tahöviyye Tahkiki (sh: 279 299 nolu dionot). 
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Hadis ayrıca Ebü Müsa el-Eş'ori'den de mevküf olarak rivâyet edilmiştir. Bunun da 
isnâdı sahihtir. 2boW/ah D. Ahmed, es-Sünne (No: 588, 1022); Taber, Cömiv/-Beyön f 
le wi 1-Kurân (No: 5790); ibn-i €bf Seybe, Kitâbu1-Ars (No: 60); €bus-Seuh, Kitöbu!- 
Azome (No: 347); Beyhaki, e/-Esmö (sh: 404, diğer baskıda 2/148); Zehebi, el-Uluw 
(Muhtasar No: 85) ve diğerleri. el-Elböni, isnâdının mevküf olarak sahih olduğunu söyler. 
Bk. Muhtosoru /-Ulum (sh: 124); Silsiletü /-Ehödisi d-Daife (2/506-507). 


141. Bunu Taberi, Câömiv/-Beyön fi Te Wi /-Kurânda (No. 5/88, 5/89), O'ndan da 
İbn-i Kesir, 7/2/51w/-Kurâni/-Azimde (1/3517) Mutarrif S Ca'fer b. €bi'l-Muğire S Sa'd b. 
Cübeyr yoluyla İbn-i -i Abbas'dan rivâyet etmişlerdir. Ancak rivâyet isnâdındoki Ca'fer b. 
€bi'-Müğire el-Huzá el-Kummi nedeniyle tartışmalıdır. Hakkında İmam Zehebi, Mizânu?- 
/tidâl (1/41 Z) ve el-Kâşif (1/296) adlı eserlerinde: “Sadüktur" demiş, Hâfız İbn-i Hacer'de 
Takribu t-Tehzib (sh: 2901)'de: “Sadük olsa da yanılır” demiştir. Zehebi daha sonra: "İbn-i 
Mende dedi ki: Cafer b. ©€bi'l-Muğire, Said b. Cübeyr'den rivâyetindme kuvvetli 


değildir"dedikten sonra Kürsü'nün ilim olduğunu belirten rivâyetin isnödinı aktarmış ve 

















şöyle demiştir: "İbn-i Mende dedi ki: Bu konuda ona mutöbaat olunmaz” Mizânu /-/'06/ 
(14417). Aynca bk. İbn-i Hacer, Tehzibu t-Tehzib (2/97-98). 


Sonra gerek Zehebi gerekse İbn-i Kesir'in, Kürsü'nün ilim olduğunu gösteren bu 
rivâyetin hemen ardindan, Ammâr ed-Düheni S Saîd b. Cübeyr yoluyla İbn-i -i Abbas'dan 
Kürsü'nün iki ayağın konduğu yer olduğunu gösteren rivâyete yer vermeleri, ikisinin de 
bununla Cafer b. &bi' 
göstermektedir. Çünkü Ammâr ed-Düheni, Ca'fer b. Ebi'l-Muğire'den daha tercihe şâyan 
bir râvidir. Bk. Mizanu/-/406/ (1/417-418); Tefsiru -Kur'âni /-Azim (1/317); e/-Bidöye ven- 
Mihâye (1/11). 


-Müğire'nin yaptığı rivâyeti illetli duruma düşürmek istediklerini 























Ahmed Şâkir'de `Umcetu t-Tefsir (2/1629) de Ca'fer b. Ebi'l-Muğire'nin, Kürsü'nün ilim 
olduğuna dâir İbn-i -i Abbas'dan yaptığı rivâyet hakkında şöyle demektedir: “İsnâdı 


ceyyiddir. Ancak şu var ki o şâz bir rivöyetür. Üstelik İbn-i -i Abbas'tan sahih olarak sâbit 


olan rivâyete de aykırıdır.” Ahmed Şâkir daha sonra İbn-i -i Abbas'ın Kürsü'yü iki ayağın 








konulduğu yer diye tefsir ettiğine dâir rivâyet ile ilgili olarakta şunları söylemektedir: "İşte 











İbn-i -i Abbas'dan sahih olarak sâbit olan budur. Kürsü'nün ilim diye te'vil edildiği şeklinde 























O'ndan nakledilen önceki rivâyet ise şâz bir rivöyettr. Arap dilinden buna bir delil 

















getirmek de mümkün değildir. Bundan dolayı Ebü Mansür el-Ezheri, İbn-i -i Abbas'dan 


























gelen sahih rivâyeti tercih etmiş ve şöyle demiştir: “Bu rivöyetin sahih olduğu hususunda 





























ilim ehli ittifak etmiştir. Kürsü'nün ilim olduğunu O'ndan rivâyet eden kimse (bu sıfatı) iptal 





etmiş olur.” 


el-&lböni ise Kürsü'nün ilim olduğuna dâir İbn-i -i Abbas'dan yapılan rivâyet 
hakkında şunları söylemiştir: “Bu rivöyetin İbn-i -i Abbas'a isnâdı sahih değildir. Çünkü 
isnâd Ca'fer b. €bi'l-Muğire S Sold b. Cübeyr yoluyla İkn-i -i Abbas'dan rivâyet edilmiştir. 
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Bunu da İbn-i Cerir rivâyet etmiştir. İbn-i Mende, Ca'fer b. €bi'l-Muğfire hakkında: “İbn-i 
€bi'-Muğire, İbn-i Cübeyr'den rivâyetinde kuwetli değildir” demiştir.” Si/si/etü/-€hâödlisi s- 
Sahiha (1/1226). 


Son olarak bu bahsi İbn-i €bil-|zz el-Honefi'nin şu sözleriyle bitirmeyi uygun 


uy 


buluyoruz: “Allah'ın Kürsü'sünün ilmi olduğu söylenmiştir. Bu İbn-i Abbas'a nispet edilir. 





Oysa O'ndan mahfüz olan daha önce geçtiği gibi İbn-i Ebi Şeybe'nin rivâyet ettiği 

















(Kürsü'nün iki ayağın konduğu yer olduğunu gösteren) rivâyettir. Bunun dışında bir şey 


söyleyenin salt zandan başka hiçbir delili yoktur. Açık olan bir şey varsa o da bu gib 





























sözlerin yerilmiş kelâma (geçirilmiş) bir kılıf olmasıdır." Semhu-Ak/deti & Tahöviyye (thk. el- 
Elböni, sh. 280). 


149. Hasen b. &bi'l-Hosen Yesör, Ebü Sald el-Basri. Sahöbi Zeyd b. Söbit'in azot 


kölesi. Osmân, Talha, Zeyd ve İbn-i Ömer gibi pek çok sahöbiyi görmüş ve onlardan 


hadis rivâyet etmiştir. Medine'de yetişen Hasenü'l-Bosri Hz. Osmân'ın hilafetinde Kur'ân' 


ezberlemiş ve birçok kez O'nun hutbelerini dinlemiştir. Hz. Osmân şehid edildiği zaman 14 





yaşındaydı. Kendisinden Katâde, Eyyûb es-Sehtiyöni, İbn-i Avn ve Sâbit el-Bünâni gibi 








pek çok tâbiln büyüğü hadis rivâyet etmiştir. Hudud boylarında sahâbeyle birlikte cihad 





etmiş, ilme, sölih amele ve takvaya çok önem vermiştir. Hakkında Hişâm b. Hassân: 

















"Zamanındaki insanların en cesuruydu" derken Ebü 'Amr b. el-Alâ': "Hasen ve Hoccóc don 




















doha fasih (güzel konuşan) birini görmedim” demiştir. H. 110 yılında 88 yaşındayken 
vefat etmiştir. 84. Tezkiretü /-Hufföz (1771-72) Siyer (41563-588); Tehzibut- Tehzib (2/245- 
248); Sezerötü z-Zeheb (1/1536). 








143. Bunu İbn-i Cerir, Cömiv/-Beyân F Te wili-Kurân'da (No: 5798), O'ndan da İbn-i 
Kesir, 7efsiu 1-Kur ôni /-Azimde (1/318) Cüveybir S ed-Dahhök yoluyla Hasenü'l-Bosri'den 
rivâyet etmişlerdir. Eser isnödindeki bu iki râvi dolayısıyla zayıftır. Cüveybir b. Soid el-Ezdi 
hakkında İmam Zehebi: “O'nu terkettiler” derken Hâfız İbn-i Hacer: “dafun cidden çok 
zayıf” demiştir. Bk. e/-Kâşif (1/298); Takribut-Tehzib (sh: 205). Aynca bk. Mizönu!-İtidöl 
(1427), Tehzibut-Tehzib (2/112-173). 








ed-Dahhâk b. Muzâhim el-Hilâlt hakkında ise Hâfız İbn-i Hacer: “Sadûk olup irsâli 
çok” demiştir. Bk. Takribut-Tehzib (sh: 459). Aynca bk. Mizönu'-İ'tidöl (2/325-326) el- 
köşir (1/509); Teahzibu -Tehzib (4/41 7-418). 

Ayrıca Hâfız İbn-i Hacer, Ali b. el-Medini'nin Cüveçbir'in ed-Dahhök'tan rivöyeti 


hakkında şunu söylediğini nakletmektedir. "Cüveybir ed-Dahhâk'tan çok fazla rivâyette 
bulunmuş ve O'ndan pek çok münker şey rivâyet etmiştir” /ahzbu t-!ehzíb (2/113). 


Sonuç olarak Hasenü'l-Basri'den, Kürsü'nün arş oduğuna dair yapılan rivâyet sened 
bakımından zayıf olduğu gibi sahih olan diğer rivöyetlere de aykırıdır. Kurtubi bu konuda 


şunları söylemiştir: “Bu kesinlikle (insanı) hoşnut edici değildir. Öyle ki hadisler Kürsü'nün 
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yaratılmış olup Arş'ın önünde olduğunu ve Arş'ın ondan daha büyük olduğunu 
göstermektedir.” e/-Cömi' /i-Ahkömi/-Kurön (35/180-181). 
el-elbâni'de Kürsü'nün kendi gerçek anlamı dışında herhangi bir şeyle tefsirine dâir 


bütün rivâyetlerin zayıf olduğunu belirtmektedir. 84. S/5//etü /-€hödisi s-Sahha (1/1/220). 


144. İsmâil b. Ömer b. Kesir, E€bu'l-Fidâ el-Kureşi el-Busravi ed-Dımoşki. H. 701 
yilinda (700 de denmiştir) Şam yakınlarındaki Busrâ'ya bağlı Micdel (veya Mecdel 
köyünde dünyaya geldi. Burhâneddin el-Fezârt, Kösım b. Asâkir, İbn-i er-Rebi ve İbn-i 





umiyye gibi devrinin pek çok ünlü âliminden fıkıh, tefsir ve hadis öğrendi. Hocası İbn-i 


s: 
umiyye'den çok fazla istifâde etmiştir. Öğrencileri 
e 





[e 
Te 





arasında büyük hadis âlimi İbn-i 
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r, İon-i OHicd ve Höfiz E€bu'l-Mehâsin el-Huseuni gibi o devrin meşhur âlimleri 

















Hac 
bulunmaktadır. Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azîm, el-Bidâye ve'n-Nihâye frt-Târîh, İhtisöru Ulômi'l- 

















— 


adis gibi daha pek çok eseri vardır. Hakkında İbn-i Hacer: "Doha hayattayken eserleri 














ülkelerde elden ele dolaşmaya başladı. Ölümünden sonra da insanlar ilminden 
faydalandılar” demiştir. H. 774 yılında 74 yaşındayken Şam'da vefat etmiştir. Ak. /bn-i 
Hacer, ed-Dürerü -Kömine (1/373-374); İbn-i Tağriberoi, en-Nucümu 2-Zöhire (11/123- 
124); Suyüt. Zeylu Tezkireti1-Hufföz (sh: 361-362); İbn-i v/-İmâöd, Sezerâtüz-Zeheb 
(6/231); firik, e/-A'löm (1/520). 


























145. /efsw/-Kurânil-Azin (1/3518). Aynca bk. el-Bidöye (1/11). İon-i Kesir'in bu 
rivâyet hakkındaki sözünün tam metni şöyledir: “Ancak sahih olan şudur ki Kürsü Arş'tan 
başkadır ve Arş, Kürsü'Jden daha büyüktür.Nitekim hadis ve haberler bunu göstermektedir. 


İbn-i o Cerir, Abdullah b. Halife'nin Ömerden bu konuda rivâyet ettiği hadise 








dayanmaktadır. Buna göre bu hadisin sıhhatinde şüphe vardır. Allah en doğrusunu bilir.” 











İbn-i Kesir'in söz konusu ettiği bu hadisin metni şöyledir: Rasölullah sallallâhu aleyhi 








ve sellem'e bir kadın gelerek: 'Allah'ın beni cennete koyması için dua buyur dedi. 








Rasülulloh sallallâhu aleyhi ve sellem Rabbini ta'zim ettikten (yücelttikten) sonra şöyle 


buyurdular: "Allah'ın Kürsü'sü (bazı rivâyetlerde: Arş) gökleri ve yeri kuşatmıştır. 

















Muhakkak Allah Kürsü'nün üstüne oturur da ondan (bazı rivâyetlerde: Piston) dört 

















parmak bile fazlalık (yâni boş bir yer) kalmaz]. Kürsü'nün (bazı rivöyetlerde: Arş'ın) yen 


























yapılmış bir deve palanının (semerinin), binicisinin oğırlığı nedeniyle gıcırdaması gibi bir 
gıcırdaması vardır.” Hadisi muhtelif lofızlarla /bn- Ebi Âsım, es-Sünne (No:574); Bezzâr, 
elMüsned (bk. Tefsiru/-Kurâni'-Azim 1/3517: Mecmauz-Zevâid 1/84: lbn-i Hacer, 
Zevâidü (Müsned KIYI); €b0 alâ el-Müsned (bk. Tefsimi-Kurânimizim 1/5177); 
Taberi, Cömiu/-Beyön (No: 5798); /bn-i Huzeyme, et Tevhid (sh: 106); Taberâni. es- 
Süne (bk Tefsimwi/-Kurâni-Azim 1/5517); €bus-Seyh Kitöbu/-Azome (No: 193); 
Dörekulni, es-Sıföt (sh: 48-449 No:55), Ziyö el-Makdisi, e/-€hödisu /-Muhtöre (159) ve 
diğerleri €bü İshâk es-Sebi? S Abdullah b. Halife S Ömer b. el-Hattöb yoluyla merfü' 


olarak Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'den, Dörm, er-Redd alâ Bişri-Merfsi (sh: 














182 


74); Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 595); e/-Hokim et-Tirmizi. er-ñecc ale 1-Muattila 
(K105/B); Taberi, Câömiu/-Beyön (No: 5797 5799); el-Hatib e/-Boğdöd., Törhu Bağdâd' 
(8/52); İbn-i Cevzí el- elü/-Mütenâhiye (1/4) ve diğerleri €vö İshâk es-Sebi'i S Abdullah 
b. Halife yoluyla mürsel olarak Peygamber'den, #boullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 585) 
€bü İshâk es-SebiT S Abdullah b. Halife yoluyla mevküf olarak Hz. Ömer'den rivâyet 


etmişlerdir. 


Hadis he 


şöyle dem 
hadistir. İs 














İbn-i 


Afiz ez-Zi 


© E.E 
i O 


Abdullah 
Susunda 
Abdullah 


veler ya 








ZER Zİ EN 
C 


© 














Hadisi bazen merfü', bazen mevküf ba 
tam ismi Abdullah b. Ha 
dışında hiç kimse tevsik etmemiştir. Hakkınd 
Kesir: "Ancak bu Abdullah b. Hal 
değildir. Üstelik O'nun Hz. Ömer'den hadi 
derlerken Hâfız İbn-i Hacer: "Makbül, ik 


Halife'nin 











yoluyla merfü' o 


Ömer'in kendi 


parmaklık fazla 
bile fazlalık ka 


bunların hiçbirin 


m senedindeki hem de metnindeki ihtilaf nedeniyle muztoribtr. İbn-i Cevzi 


iştir: “Bu, Rosülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den sahih olarak gelmemiş bir 


nâd 


Peygamber'den rivâyet eder. Yine hadis 








maz” lofzıyla gelir. Bütün b 
e itimat edilmez.” e/- (/e/ü/-Mütenâhiye (1/5-6). 


da çok muztaribür. Öyle ki 


Abdullah b. Halife hadisi, bazen Hz. Ömer 


larak Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem'den, bazen mevküf olarak Hz. 


sözünden bazen de 





bizzat kendisi kanalından mürsel olarak 








bazen: "Ondan (Kürsü veya Arş'tan) dört 





iktan başka (boş bir yer) kalmaz" lafzıyla bazen de: "Ondan dört parmak 





unlar rövilerden kaynaklanan karıştırmalardır ki, 


Kesir ise şunlorı söyler: "Bunu, Höfiz el-Bezzör meşhur Müsned'inde, Abd b. 


umeyd ve İbn-i Cerir tefsirlerinde, Taberâ 


yö (e 


Halire hadisi 


b. Ha 
da s 
b. H 





-Makdisi) “el-Muhtör” adlı 





üphe vardır. Sonra bazılar 


oliffe den) mürsel olarak ri 




















a 
P 
parken bazıları da bu ilâveleri metinden düşürmüşlerdir. Bundan daha garibi de 
Cübeyr b. Mut'im'in Arş'ın sıfatı hakkında rivâyet etmiş olduğu hadistir ki bunu Ebü Dövüd 
Sünen'inde (bk. Vo: 4726) rivâyet etmiştir. Allan en doğrusunu bilir.” (1/31 7-318). 








nden rivöyet etmişlerdir. Ancak bu Abdullah b. Ha 
ie el- 'Anberi) değildir. Üstelik O'nun Hz. Ömer'den hadis işitmiş olması 


ni ve İln-i Ebi Asım es-Sünne kitaplarında ve 
kitabinda Ebö İshâk es-Sebi'1, O da Abdullah 


fe, o meşhur olan 








bunu Hz. Ömer'den mevküf olarak bazıları d 

















vâyet etmiş, bazıları hadisin metnine gori 


























zen de mürsel olarak rivâyet eden Abdullah b. 


ffe el-Hemdân? el-KOf olup kendisini İbn-i Hibbân 





a Zehebi: "Neredeyse bilinmeyecekti” ve İbn-i 





fe, o meşhur olan (Abdullah b. Halife el-'Anberi) 











s işitmiş olması hususunda da şüphe vardır” 
inci tabakadan” demiştir. 84. Mizânu/-/&oâ/ 








(2414); Tefsiru -Kur ôni t-Azim (1/3517); el/-Bidöye ve n-Nihöye (1/9); Takribu t-!Tehzíb (sh: 
503). Aynca bk. Tehzibu t-Tehzib (5/1 77). 


İbn-i Hacer'in Abdullah b. Halife hakkındaki “makbül” sözü, O'na mütâbaat edildiği 


zaman makbül anlamındadır. Burada ise O'na mütâbaat edilmemiştir. 
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İbn-i Huzeyme bu hadis hakkında şunları söyler: "Bu haber bizim şartımızdan 
değildir. Çünkü onun isnâdı muttasıl değildir. Biz ilmin bu türünde munkatı' mürsellerle 
ihticoc ediyor değiliz." et-Jevhíd (sh: 106). 


İmam Zehebi'de şöyle demiştir: “Gıcırdama lafzının sıfatlarla kesinlikle hiçbir ilgisi 
yoktur. Aksine o tıpkı, Sa'd'ın ölümünden dolayı Arş'ın titreyip sallanması, kıyamet 
gününde göğün çatlayıp yarılması ve bunlara benzer şeyler gibidir. Gıcırdamayı, Allah 
Azze ve Celle'ye âit bir sıfat saymaktan Allah'a sığınırız. Sonra gıcırdama lofzı sâbit bir 
nastan da gelmemiştir.” e/-Uluw //-Aliyyi /-Gaffâr (sh: 59). 





Sonuç olarak hadis münkerdir. Bk. /bn-i Huzeyme, et-Tevhid (sh: 106); İbn-i Cevzí 
el-lelü/-Mütenâhiye (1/5-6); Zehebi. el-Uluw li-Aliyyi -Gaför (sh: 39); İbn-i Kesir, 
Tefsiru /-Kurâni/-Azim(1/517); e/-Bidöye ven-NMhöye (19); Suyût, eo-Dürü!-AMensür 
(1/5860); Sevróní Fethu/-Kodir (1/5010); Ahmed Şâkir, Câmiv/-Beyöna yaptığı tahkik 
6/400); el-&lböni Silsiletü /-Ehâdisi Doe (2/256-257 No: 866), (2506-3507 No: 
906); Zılâlu1-Cenne (1/252, No: 574); Silsiletü (-Ehödisi 5-Sahha (1/1/2260); Dr. Ali Nösir 
el-Fakihi, Dörekulninin 'es-Sıfât” kitabına yaptığı tahkik (sh: 49, 1 nolu dienot; Bızâullah 
b. Muhammed e/-Mübâörekför, Ebus-Şeyhin 'Kitâbu/-Azame” kitabına yaptığı tahkik 
(2548-550, ó nolu dienot; Dr. Muhammed b. Saíd e/-Kahtâni, Aboullah b. Ahmed'in 'es- 
Sünne” kitabına yaptığı tahkik (1/301, 585 nolu hadisin dionotu) (1/505, 595 nolu 
hadisin dionotu). 


Kürsü veya Arş'ın gıcırdaması hakkında, Hz. Ömer dışında €bü Müsâ el-€ş'ori, 
Cübeyr b. Mut'im ve diğer sahâbiler tarafindan rivâyet edilen başka hadisler de vardır. 


Bunlardan iki tanesi şöyledir: 


- “Kürsü iki ayağın konulduğu yerdir. Kürsü'nün, palanın (semerin) gıcırdaması gibi 
bir gıcırdaması vardır.” Bunu, Abdullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 588); Ebü Cafer İbn-i 
€bí Şeybe, e/-fYsu ve Mö Verede Fh (K114/1-2) Taberi, Cömiu/-Beyön (No: 5790); 
Cbu 5-Seyh, Kitâbu/-Azame (No: 245); İbn-i Mende, er-Rede ale /-Cehmiyye (sh: 46, No: 
17); Beyhaki e/-Esmâ ve s-Sıfât (sh: 404, diğer baskıca 2/148); Zehebi, el-Uluw lil- 
Aliyyi /-Gofför (sh: 84) ve diğerleri 'Umâre b. Ümeyr et-Teymi el-Köfi yoluyla mevküf 
olarak Ebü Müsâ el-Eş'ori radiyallâhu anh'den rivâyet etmişlerdir. Umöre b. Umeyr 
hakkında İbn-i Hacer: "Sikatün sebt" demiştir. /a4//bu(-Tahzib (sh: 713). Ancak 'Umâre b. 
'Umeyr'in €bü Müsâ el-Eş'ori'den hadis işittiği bilinmemektedir. Aksine 'Umöre, Ebü 














Müsâ'dan, Ebü Müsö'nin oğlu İbrâhim b. Ebi Mösâ el-Eş'arî vósitosiulo rivâyet etmektedir. 
Bk. Zehebi, el-Kösif (2/54); ibn-i Hacer, Tehzibut-Tehzib (7/3556). Buna göre hodis, 
senedindeki inkıtâdan (kopukluktan) dolayı zayıftır. £k. Zehebi, el-Uluw (sh: 84); Suyüti, 
ed-Dürü 1]-Mensûr (1/5580); Ahmed Sókr, Cömiu-Beyöna yaptığı tahkik (5/598); el- 
€/bóní Silsiletü /-Ehâdisi d-Daife (2/506-50/ No: 906); Muhtasaru 1-Uluw (sh: 124); Dr. 
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Muhammed b. Salo el/-Kahtöni, Abdullah b. Ahmed'in 'es-Sünne“ kitabına yaptığı tahkik 
(1/502-3505, 588 nolu hadisin dionotu). 


"Yazıklar olsun sana! Allah'tan kullarından harhongi birine şefaat etmesi 
istenilemez. Allah'ın şânı bundan doha yücedir. Yazıklar olsun sana! Sen Allah” 


n 
büyüklüğünün ve yüceliğinin) ne olduğunu bilir misin? Muhakkak O'nun Arş'ı göklerinin 


bazı rivâyetlerde: ve yerlerinin) üstündedir. (Allah'ın Arş'ı) aynen şöyledir. (Rasülullah bu 





sırada) parmaklarıyla işaret ederek (şöyle dedi): Tıpkı bir kubbe gibidir. Ve o Arş'ın bir 









































deve) palanının (semerinin)  binicisinin (ağırlığı) nedeniyle  gıcırdamaosı gibi bir 
gıcırdaması vardir.” Bunu, €b0 Dövüd (No: 4726); Dörimi, erRedo alô Bişri -Merisi (sh: 
105); er-Redd ale-Cehmiyye (sh: 24); İbn-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 575, 576); &bü 
Cafer b. Ebi Seybe, el-Arşu ve Mâ Verede Fih (4108/8); İbn-i Huzeyme, et-Tevhid (sh: 
(05-104); Acur. eş-Şera (sh: 295); Taberâni el- Kebr (2No0: 1547); Ebus-Seyh, 
Kitöbu /-Rzome (No: 198); Dörekutni, es-Sıfât (sh: 50-51, No: 38); İbn-i Mende, et- 
Tevhid (sh: 188, No: 6435), ellöleköl (No: 656); Beyhaki e/-€smó ve s-Sıfât (sh: 417- 
418, diğer baskıda 2/159); Beğav, Şerhu s-Sünne (1/17/5-176, No: 92); Zehebi, el-Uluw 
(sh: 537-39) ve diğerleri Cübeyr b. Muhammed S Muhammed b. Cübeyr S Cübeyr b. 


ut'im yoluyla merfü' olarak Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem den rivâyet etmişlerdir. 








Hadisin isnâdı Muhammed b. İshâk b. Yesör ve Cübeyr b. Muhammed nedeniyle zayıftır. 
uhammed b. İshâk müdellistir. Bu isnâdda olduğu gibi tahdis sigasını tasrih etmediği 
sürece kendisiyle ihticâc edilmez. Hakkında İbn-i Hacer şöyle der: "Sadük olup tedlîs 
yapar. Teşeyyü' ve kadercilikle suçlanmıştır.” 7akríbu t- Tehzib (sh: 825). 




















Cübeyr b. Muhammed ise İbn-i Hacer'in dediğine göre makbüldür. 7akríbu t-Tehzíb 
(sh: 195). Aynca bk. Tehzibut-Tehzib (2/58). ibn-i Hacer'in “makbül" sözü, Cübeyr b. 


Muhammed'e mütâbaat edildiği zaman makbül anlamındadır. Burada ise O'na mütöboot 








edilmemiştir. 


Sonuç olarak hadis zoyıfur. 84. Zehebi e/-Ulum (sh: 39); ibn-i Kesk, Tefsir! 
kKuröni/-Azim (1/(517-518) el/-Bidöye ve n-Nihöye (1/8-9); e/-&lböni, Zılâlu/-Cenne (No: 
5/5, 5/6; Dolfwl/-Cömis-Soğr (No: 615/7) Silsiletü/-Ehödisi d-Dafe (No: 2659) 
Mişkötü (-Mesâbih Tahkiki (No: 5/27) Dafu Süneni €bí Dömd (No: 1017); Semur 
Akideti - Tahöviyye Tahkiki (sh: 278, 295 nolu dipnot); Dr. Ali Nósr el-Fakihi, Dörekütni'nin 
'es-Sıfât” kitabına yaptığı tahkik (sh: 51, 5 nolu dienot; Dr. Ahmed Sad Hamdön, el- 
lâlekölnin “Seru Usüli /tiködi Ehlis-Sünne” kitabına yaptığı tahkik (4/3595, ] nolu 
dionol); Rızâullah b. Muhammed el-Mübârekfüri, €bu s-Seuh n 'Kitâbu1-Azame” kitabına 
yaplığı tahkik (2550-5557, I nolu dipnot; Homo Rbdülmedd es-Silefi, Taberöni'nin `el- 
Mu cemu /-Kebir” kitabına yaptığı tahkik (2/128, 1547 nolu hadisin dionotu); Dr. Aboullah 
b. Aboulmuhsin et-Türki ve Suoyb el-Amavôt İbni  Cbif zz "Serhu1-Akideti't- 
Tahâviyye" kitabına yaptıkları tahkik (2/5605, 5 nolu dipnot). 
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Arş'ın veya Kürsü'nün gıcırdaması hakkındaki diğer hadis ve eserler için bk. Aboullah 
b. Ahmed. es-Sünne (1/500-3507); €bus-Seuh, Kitâbu1-Azame (2545-6660); Beğovl, 
Serhu s-Sünne(1/1 75-180); /bn-i Teymiyye, Mecmdu'-Fetövâ (16/434-439) İbn-i u1- 
Kayyim, Tehzibu s-Sünen (795-117); İbn-i Kesir, Tefsirul-Kurâni/-Azim (1/317-318); el- 
Bidöye ve n-Mihöye (1/7-12); Suydl, eo-Dürü-Mensür (1580-5810); Semsu1-Hakk el- 
Azim Bbâdi, Avnu 1-Ma büd (13/8-25), 


el-elbâni Arş'ın gıcırdaması hakkında Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem'den 
merfü' bir hadisin sahih olmadığını söylüyor. k. Silsiletü 1-Ehâdfsi d-Daife (2/307); 
Silsiletü /-Ehâödisi s-Sahiha (1/1/226). Bir başka yerde Arş'ın gıcırdaması hakkında sahih 
bir hadisin olmadığını söyler. 84. Mişkötü /-Mes6bih Tahkiki (5/1596 5 nolu dipnot; 
Serhu /-Akideti -Tahöviyye Tahkiki (sh: 278, 295 nolu dionot). Bir başka yerde ise Arş'ın 
gıcırdaması hakkında sâbit bir nassın gelmediğini söyler. Zk. Si/si/letü/-€hâdisi c-Doífe 
(2/257). 

















Hâfiz İon-i Asâkir'in gıcırdama hadisini, sened ve metin yönünden ayrıntılı bir şekilde 
incelediği Beyönuucühi -Tahlit # Hadisi /-€tt” adında bir cüzü vardır. Bu konuya ilgi 


duyanlar oradan bakabilirler. 


Bu konu hakkında son olarak şunu söylemek isterim: İbn-i Teymiyye (Ok. Mecmôu 1- 
Fetövâ, 16/435-439) ve öğrencisi İbn-i u'l-Kayyim'in (bk. Tahzibus-Sünen 795-117) 


PN 


Arş'ın gıcırdamasıyla ilgili hadisleri sahih kabul etmeleri bazıları tarafindan eleştiri konusu 





yapılmıştır. Evet İbn-i Teymiyye'nin Arş'ın gıcırdaması hadislerini sahih gördüğü, hatta bu 











gıcırdamanın Arş'ın azametini anlatan bir ifâde olduğunu belirttiği doğrudur. Yine İbn-i u'l- 











Kayyim'in gıcırdama hadisine yöneltilen eleştirilere cevap verirken konuşma üslübuyla bu 























N 


hadisi tashih etmeye çalıştığı da bir gerçektir. Biz bu eleştiriyi yapanlardan, bu iki âlim 





yukarıda belirttiğimiz yerlerdeki sözlerini iyice okuyup anlamalarını, bu yerlerden nakiller 























yaparlarken de onların sözlerini olduğu gibi aktarmalorını istiyoruz. Aksi takdirde yaptıklar 























işin ilmi ve objektif olmayacağı kesindir. Allah en doğrusunu bilir. 


146. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. //lem0u /-Fetóúvó (5/102-112, el-Fetvôâ el- 
Hameviyye el-Kübrâ sh: 146-155), (5/495-516); Seru 1-Akíideti /-Vösitiyye (1/400-418), 
(244, 45, 79). 





147. Aynca bk. (Bakara 153, 194, 249. Nisa 108; Môide 12: Enfâl 12, 46, 66: 
Tevbe 56, 40; Nahl 128; Suorâ 15, 62: Ankebût 69. Muhammed 55; Mücödele 7). 


148. (ZAYIF HADİS): Taberâni el-Kebir, el-Evsat (bk. Heysem, Mecdnau 2-Zevâid, 
1/60); Müsnedü ş-Şömiyyin (1/305); Eb Nuaym, Hilyetü -Evliya (6/124); Beyhaki, el- 
Esmâ (2/172); el-Grbaüne s-Süğrâ (No: 25); İbn-i Receb, Noru1-iktibôs (No: 54); Suyüti, 
e/-Cómiu s-Sağir (1/49) ve diğerleri Ubâde b. es-Sömit radiyallâhu anh'den. Hadis bu 
lofızla zayıftır. 84. Eb0 Nuaym, Hilyetül-Evliyö (6/124); ibn-i Receb, Nöru'-İktibâös (No: 
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54); Heysemi, Mecmauz2-Zevâid (1/60); Suyuti, e/-Cömiu s5-Sağir (1/49); e/-€fbóní Dafu 1- 
Cömii s-Sağir (No: 1002); Silsiletü /-Ehâdisi d-Daife (No: 2589). 


Ancak hadis, Abdullah b. Muâviye el-Gâdiri radiyallâhu anh'den: "Nefsin tezkiyesi 
(temizlenmesi, iyiliği) nerede olursa olsun Allah'ın onunla beraber olduğunu bilmesidir" 
lofzıyla sahih bir senedle gelmiştir. Hadisi bu lofızla /b0-/ Ebi Asım, e/-Ahâd ve /-Mesöni 
(No: 1062); Taberâni el-Mu cemu's-Sağir (No:555); Beyhaki, es-Sünenü /-Kübrö (4/95); 
Fesevi, el-Morife vet-Târih (1/269) ve diğerleri rivâyet etmişlerdir. el-elböni, Si/siletü /- 
Ehödisi s-Sahiha (No: 1046) adlı eserinde hadisin isnâdının sahih olduğunu söylemiştir. 


149. Büyük sahöbi, Abdullah b. Osmân b. ‘Âmir b. 'Amr b. Ka'b b. Sa'd b. Teum b. 
Mürre el-Kureşi et-Teymi, Ebü Bekr b. Ebi Kuhâfe. Allah Rasülü'nün ilk halifesi, en büyük 





dostu (es-Sıddiku'l-&kber) ve hanımları içinde en çok sevdiği Hz. Âişe'nin babası. 
Rasülulloh sallallâhu aleyhi ve sellem ile peygamberliği öncesi de dost olan Ebü Bekr 


radiyallâhu anh, Hz Peygamber'e peygamberlik geldikten sonra bu oarkadaşlıkla 


pes 





yetinmeyerek O'na ve getirdiği İslam dinine hemen iman ederek ilk müslümanlardan olma 





şerefine nâil olmuştur. Peygamberle beraber Mekke'de pek çok çileye maruz kalmış, mirac 











hâdisesinde müşrikler Allah Rasülüyle alay ederken O, "eğer Muhammed dediyse 








doğrudur” diyerek Peygambere sadakatini göstermiştir. Medine'ye hicret esnasında 














Peygamber'e refâkat etmiş ve Allah Teâlö'n 


n su methine mazhar olmuştur: “Hani, köfirler 














onu, iki kişiden biri olarak (€bü Bekr ile birlikte Mekke'den) çıkarmışlardı; hani o ikisi 














mağaradaydı; o, arkadaşına, üzülme, çünkü Allah bizimle beraberdir, diyordu.” (Tevbe, 











40). Peygamber'de Sevr mağarasındoki bu olayı şöyle anlatmıştır: 








“Ey Ebâ Bekr! Üçüncüleri Allah olan iki kimseyi ne sanıyorsun?” (e/-lülüü ve- 





Mercân, No: 1540). Atik (cehennem ateşinden âzad olmuş) ismiyle de isimlendirilen Ebü 





Bekr radiyallâhu anh'ın faziletleri sayılmayacak kadar çoktur. Birkaçı şöyledir: 


€bü Soid el-Hudri, Rosülu 


"Muhakkak ki, hem arkadaşlığı hem de malı hususunda insanların bana en cömerti Ebü 


oh sallallâhu aleyhi ve sellem'in şöyle dediğini söyler: 





Bekr'dir. Ümmetimden eğer kendime bir can dostu edinecek olsaydım, muhakkak Ebu 





Bekr'i can dostu edinirdim. Ancak İslam kardeşliği hâriç. Mescidde €bü Bekr'in kapısından 
başka hiç bir (ufak) kapı bırakılmasın.” (2/-Lü/üü ve /-Mercân, No: 1541). 

















Amr b. el-'As, Peygamber'e şöyle dediğini söylemiştir: ‘€y Allah Rasölül Ashâb 
içinde size en sevimli kimdir?" diye sordum. O "Aişe'dirl” buyurdu. Ben: ‘Erkeklerden kimdir' 
dedim. Rasülullah: “Aişe'nin babası!” buyurdu. (@ o.e. No: 1542), 


Cübeyr b. Mut'im'de şöyle rivâyet etmiştir: Bir kadın Peygamber'e: 'Ya ben gelir de 
seni bulamazsam?’ diye sordu. Allah Resülü: “Şayet beni bulamazsan Ebü Bekr'e 


müracaat et" diye cevap verdi. (@ o.e. No: 1543). 


187 


Peygamber'den yaşça doha küçük olan €bü Bekr radiyallâhu anh, 2 yıldan biraz 
fozla (20 ayda denmiştir) halifelik yaptıktan sonra, Ümmet-i Muhammed'in imanından 
doha fazla bir imanla h. 13 yılında Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem gibi 63 


yaşındayken Medine'de vefat etmiştir. Cenazesini Hz. Ömer kıldırmış ve Peygamber 




















Mescidi'nde Peygamber'in hemen yanı başına defnedilmiştir. Peygamber'den 142 hadis 
rivâyet etmiştir. Bk. Esmöu s-Sahöbetir-Ruvât (sh: 57 No: 30) er-Istfób (4/177-178); 
Tezkiretü/-Huffâz (1/2-5); Târhul-İslöm (297 ve sonrası); eksöbe (4/144-150); 
lehzibu t-Tehzib (5/2/79-251); Tokribu t-Tehzib (sh. 520). 





150. (SAHİH HADİS): Ahmed (1/4); Buhâri (No: 3653, 3922 4663); Müslim (No: 
2381); Tirmizi (No: 3096); İbn-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 1225) ve diğerleri birbirine 
yakın lofizlarla Ebü Bekr radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 84. e-Gböni Muhtasar 
Sahihi /-Buhâri (2/488); Muhtasar Sahihi Müslim (No: 1621); Sahihu/-Cömii s-Sağir (No: 
7814); Fıkhus-Sire Tahkiki (sh: 172, 1 nolu dipnot). 








151. Mütevâtı: Hem lafzı hem de anlamı bir olan ve değişik müsemmâlarda 
kullanılan isimlere verilen ad. Bk. Mecmövu'-Fetövâ (56/59 65, 77) (5/105, 204); Fâlih b. 
Mehdi Al-i Mehdi. et-Tuhfetü/-Mehdiyye Serhu r-Risâleti t-Teomuriyye (sh: 209); Dr. 
Muhammed b. Halife eklemin Mu tekadu Ehli s-Sünne vel/-Cemâa F Tevhidi /-Esmği 
ve 5-Sıföt (sh: 118-119); Dr. el-Humeyyis, Tevdihu Mekösıdi /-Mustalahöti -İlmiyye fir- 
Bisöleti -Teomuriyye (sh: 20-21). 





N 


152. Allah'ın kendisine yakın olan (el-mukarrebün) şahıslara hulül ettiğini (nüfü 
etmek, girmek, iki şeyin bir şeymiş gibi birleşmesi) ileri süren sapık fırka. Onlara göre kim 
nefsini töotla terbiye eder, dünya lezzetleri ve şehvetlerine sabrederse, Allah'a yakın 
olanların o (el-mukarrebün) makamına yükselir. Sonra o, beşeriyet sıfatlarından 


temizleninceye kador, saflaşmaya ve soflaşmış olanların derecesinde yükselmeye devam 





A 


edecektir. Kendisinde beşeriyetten bir parça kalmadığı takdirde, İsâ b. Meryem'e hulü 














eden Allah'ın ruhu, ona da hulül eder? O zaman, istediği gibi olan şeyden başkasın 





























dilemez ve fiillerinin tamamı, Allah Teâlâ'nın fiili olur, sonunda da Allah'la birleşerek, 


Allah olur!? 





Abdulköhir  el-Boğdödi'nin toksimine göre Hulüliyye; Sebeiyye, Beyöniyye, 
Cenâhiyye, Hattöbiyye, Şuray'iyye, Nemiriyye, Rizömiyye, Mukannaiyye, Hulmâniyye, 





Hallöciyye ve 'Azöfira olmak üzere 11 gruptur. Hulüliyye aynı zamanda müşebbihenin 





oştrılorıdır. Şiilerin aşırıları da Allah'ın imamlara hulül ettiğini ileri sürerler. 84. Mokâl/âtu 1- 
/slömiyyin (1/81-82); el-Fork Beyne /-Fırak (sh: 198-205); el-Milel ve n-Nihal (1/78). 


Bu sapık grubun başını çeken kişi el-Hallâc ismiyle meşhür olan E€bu'I-Mugis (€bü 


D 


bdillah) el-Hüseyn b. Mansür b. Mahmi el-Förisi el-Beydâvî es-Süfi adlı malum zındıktır. 





=> 


ivöyet edildiğine göre, el-Hollöc, bir gün Cüneyd'e uğramış ve ona, “Ene'l-Hakk= Ben 





— 


akkım yöni Ben Allah'ım" demiştir. Bunun üzerine Cüneyd, “Sen Hak'la berabersin; şimdi 
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kim bilir (kanınla) hangi kütüğü (darağacını) lekeleyeceksin?” cevabini vermiştir. Böylece 
Cüneyd'in, el-Hallâc hakkında söyledikleri gerçekleşmiş ve h. 309 yılında Bağdât'ta Halife 
Cafer el-Muktedirbillâh'ın emriyle öldürülmüştür. Rivâyetlere göre kendisine önce bin 
kırbaç vurulmuş, sonra elleri ve ayaklar kesilerek darağacına asılmıştır. 5 gün 
darağacında asılı kaldıktan sonra oradan indirilerek cesedi yakılmış ve külleri Dicle ue 
atılmıştır. 


el-Hollöc'in, kendisine uyanlara yazdığı mektupları ele geçirenler, bu mektuplarda, 
şu başlığı kullandığını söylemişlerdir. “Her şekle bürünen Rablerin Rabbinden, kulu Filan 


kimseye...". Yine onlar, ona uyanların kendisine yazdıkları yazilar ele geçirdiler ve 


içlerinde şunu gördüler: “Ey zâtların zâtı ve şehvetlerin gayesinin son bulduğu nokta! Senin 








her devirde bir şekil içinde görünen ve zamanımızda da el-Hüseyn b. Mansür'un şeklinde 











yöz ederiz, ey 


görünen olduğuna tanıklık ederiz. Senden amân diler ve senin rahmetini n 








gayblorı bileni” Ebü Abdirrahmân es-Sülemi, Tabakâtu's-Süfiyye adlı eserinde (bk. sh: 





507-308), tarkat şeyhlerinin pek çoğunun el-Hallâc'ı torikotten ve sofilikten çıkardıkların 














söylemektedir. Ebu'l-Kâsım el-Kuşeyri ise Risâle sinde O'nu tarikat şeyhleri olarak saydığ 














şeyhler arasında zikretmemiştir. Zaten müslümanların imamları içinde ne âlimlerden ne de 




















mu'teber tarikat şeyhlerinden hiç kimsenin O'nu hayırla andığı bilinmemektedir. Küfür ve 
? 
anlatılır. Biz bunların bir kaçını 215 nolu dipnotta zikrettik. 84 el-Fark Beyne 1-Firak (sh: 
202-204); Mecmdv'-Fetârö (2480-4487); el-Iber (2/138-144); Siyer (14/313-354); 
Mizânu /-İ'oâ/l (1/1548); e/l-Bidöye ven-Nihâöye (11/189, 141-154: 12/113); Lisânu'- 
Mizâön (2/314-315); Sezerötüz-Zeheb (2/253-257). Aynca Itihödiyye'nin görüşleri için bk. 
215 nolu dipnot. 
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rk içeren pek çok söz ve şiirin sahibidir. Bunlar terceme kitaplarında uzun uzadıy 























153. (ZAYIF HADİS): Tohric ve tahkiki daha önce geçmişti. Bk. 148 nolu dienot. 


154. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbni Teymiyye, Mecmüv'i-Fetövö 
(5/226-245); Ibn-i Useymin, Serhu1-Akideti /-Vösıtıyye (1⁄404-405), (2/79-84). 


155. Nitekim bu söze benzer başka bir sözde Ebü Hanife'den nakledilmiştir. O şöyle 
demiştir: 


"Kendisine ‘kulluk ettiğin ilahın nerededir?" diye soran kadına: 'Allah Subhânehu ve 
Teâlâ göktedir, yerde değil’ cevabını verdi. Bunun üzerine adamın biri: Peki, Allah'ın: “O 
sizinle beraberdir” (Hadid, 4) buyruğuna ne dersin” deyince O: 'Bu, senin bir kimseye 
mektup yazip ben seninle beraberim’ demen gibidir. Halbuki sen onun yanında değilsin 
yanıtını verdi." Beyhaki elEsmâ ves-Sföt (sh: 429) (2/170); Zehebi el-Uluw 
(Muhtasar, sh: 135, No: 177); İbn-i u1-Kayyim, İctimöu/-Cuyüşi 1-İslâmiyye (sh: 73). 








156. (SAHİH HADİS): Mâlik (1/173, No:4): Ahmed (2/6, 29 34-35, 36, 53, 66 72 
99 141, 144); Buhâri (No: 406, 753, 1213, 6111); Müslim (No: 547); Nesâi (2/51); ibn-i 
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Möce (No: 731); Dörimi (No: 1597); Beyhaki, e/-€smö ve 5-Sıföt (sh: 465, diğer baskıda 
2/212) ve diğerleri birbirine yakın lafizlarla İbn-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan. Hadis 
sahihtir. 54. e-&/böni Sahihu/-Cömi s-Sağir (No: 753); Sahihut-Terğib (1/186-188, No: 
276-279); Muhtasaru Sahihi /-Buhâöri (No: 228). 


Devsi el-Yemâni. İsminde ve babasının isminde ihtilaf edilmiştir. A 
âlimlerin çoğunluğunun tercih 
demektir. Kedileri çok sevdiği 
bizzat Peygamber sallallâhu a 
2/335; Beyhaki Delâilu'n-Nübüwe 6/1 1; İbn-i 
No:3840). Ísla 
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157. Bu konuda aynca bk. İbn-i Useymin, Serhu1-Akidetil-Vâsitiyye (2/46). 


158. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. İbn-i Teymiyye, Mecmdu'-Fetövâ (5/591- 
582)-lbn-i Useymin, Serhu /-Akideti /-Vösıtıyye (2113-19); Serhu Lüm'atü /-İ tiköd (sh: 58). 
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37 No: D); elistiâb(4/532-335); Tezkiretü l-Huffôz (1/32-37); Siyer(2/5 78-632), elİsöbe 
(7348-3062); Tahzibu t-Tehzib (12/937.240); Takribu -Tehzib (sh. 1218), 











160. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Mő/ik (7/7187, No: 30); Ahmed (2/264, 265, 267 
282 419, 487 504); Buhâri (No: 1145, 6521, 7494); Müslim (No: 758); €bü Döwed (No: 
1315, 4/53) Tirmizi (No:446 5498); Nesâi es-Sünenü/-Kübrö (bk Tuhfetü1-EsrôF 
10/99); Amelu/-Hevmi ve'-Leyle (No: 487); İbn-i Möce (No: 1366); Dörimi (No:1478, 
1479):lbn-i Hibbân (el-İhsön, No:920); Ebü Nuaym, Ahbâru Esbehön (2/9254); Dörekutni, 
Kitâbu n-Nüzül (No:13-25, 51); İbn-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 492-499); Acur, es-Serfa 
(sh: 308-309); İbn-i Huzeyme, et-Tevhid (sh: 126 127 129) Dörimi erRedeo ale! 
cehmiyye (No: 125); Abolullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 155, 154); el/-Löleköl (No: 745); 
lon-i Nasr, Kıyömu leyl (sh: 35); Zehebi, el-Uluw (No:78) ve diğerleri Eo Hureyre'den. 
Hadis sahihtir. Bk. e/-&böni Zlâlu/-Cenne (No: 492-503); (nâv/-Gall (No: 450); 
Sahihu /-Cömü 5-Soğlr (No: 8165-8168); Muhtasar Sahihi /-Buhâri (No: 596); Muhtosoru 
Sahihi Müslim (No: 3589); Semu/-Akideti -Tahöviyye Tahkiki (sh: 222 185 nolu dipnot; 
Mişkötü /-Mesâbih Tahkiki (No: 1223). 











161l. Yazarın belirttiği gibi yaklaşık 28 sahöbinin rivâyet ettiği bu hadis mütevâtir 
hadistir. Buna pek çok âlim işaret etmiştir. 84. Dörekulni'nin Kitâöbu n-Nüzül adlı eseri; İbn-i 
Abdilber, et-Temhid (7/128); İbn-i Teymiyye, //lecmü0u /T-Fetóvó (5/322), (0234-2355); 
Zehebi, el-Uluw (sh: 73, 79 Muhtasar sh: 110,118); Ayni Umdetu!-Kâri (6211); ibn-i 
Abdilhöd es-Sörimu/-Menki (sh: 504); Suyût, e/kEzhörülMütenösre (sh: 124) 
Muhammed e/r-kKettöni, Nozmu /-Mütenösir mine /-Hadlsi /-Mütevötir (sh: 178-179); el- 
Gbânli (nâvu/-Gall (No: 450); Serhu'-Akideti t-Tahâöviyye Tahkiki (sh: 222 185 nolu 
dionol); Zılâlu /-Cenne (1/216-222). 





169. Nitekim Ebü Hanife'ye, Allah'ın dünya göğüne nasıl indiği hakkında soru 
sorulduğunda: "Allah niteliği bilinmeksizin nüzül eder (inern)” cevabini vermiştir. es-Sâbün/ 
Akidetü 5-Selef ve Ashâbi /-Haolis (sh: 42, 59); Beyhaki, e/-Esmâ ve s-Sıfât (sh: 456, 572, 
diğer baskıda 2/200, el-€smâ'nın muhakkıkı Kevseri bu konuda susmuştur); /bo-/ €b/7- zz 
el-Honefi Serhu/-Akideti -Tahâviyye (thk. e/-Elböni, sh: 223); Alüsi, Glâv1-Ayneyn (sh: 
353); Molla Aliyyu I-Köri, Serhu 1-Fıkhı /-Ekber (sh: 38); İbn-i Abdilhâdi. es-Sörimu /-Menki 
(sh: 3504). 





163. İbn-i Teymiyye bunun alti bakımdan doğru olmadığını söylemektedir. 84. 
Mecmüu/-Fetâvö (5/415-418) Aynca bk. ibn-i o Useymin, Serhu1-Akidetil-Vôsitiyye 
(2715-16). 


164. Bu konuda aynca bk. İbn-i Useymin, Serhu /-Akideti /-Vösityye (2115-17). 


165. Yöni hem yüksekte olduğunu, hem de dünya göğüne indiğini söylemiştir. 
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166. Bu konuda ayrıntılı bilgi için bk. Meamdu'-Fetövâ (2427-4354); /bn-i ‘Useymin, 
Serhu /-Akideti 1-Vösitıyye (1/283-291), Serhu Lüm'otül-ltikâd (sh: 48-49), 


167. Nitekim €bü Hanife şöyle demiştir: 


"O'nun Kur'ân'da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır. Allah'ın kitabında zikretmiş 


olduğu yüz, el ve nefis O'nun niteliği bilinmeyen sıfotlarındandır.” e/-Fikhu 14-Ekber, sh: 59 


"O'nun nefsi yarattıklarının nefsi gibi değildir. Bütün nefislerin yaratıcısı O'dur. 'O'nun 
benzeri hiçbir şey yoktur. O işitendir, görendir." (Şürö, 11)” e/-A/khu/-€bsot sh: 53. 


168. Aynca bk. (Bakara 115, 272: En ôm 52; Ra d 22; Kehf 28; Kasas 88; Rüm 38, 
39. Jnsón 9 Leyl 20). 


169. (HASEN HADİS): Ahmed (5/191); Taberâni, el-Mu cemu/-Kebir (No: 4803, 
4939): Müsnedüş-Sömiyyin (No: 1481, 2013); Hökim (No: 1900); İbn-i &bi Âsım, es- 
Sünne (No: 420) ve diğerleri. Zeyd b. Sâbit radiyallâhu anh hadisinden bir bölüm. Hadis 
hakkında Hâkim: "İsnâdı sahih olup Buhâri ve Müslim tarafından tahric edilmemiştir” demiş, 
Zehebi ise ona katılmayarak "zayıf" demiştir. 56%. e/-Müstecrek (1/697-698). Heysemi ise 
MecmauZz-Zevâid (10/1 135)'de: “Taberâni'nin bir senedindeki râvilerin tevsik edildiklerini” 
söylemiştir. el-Elbâni hadisi tashih etmiştir. 84. Sohhut-Terğib (1/546, No: 657); Zilâlu 1- 
Cenne (1/185, No: 420). 





Hadisi ayrıca Ammâr b. Yösir ve Fadâle b. 'Ubeyd rivâyet etmişlerdir. Bunlar da 
sahihtir. Hadisi Ammöâr'dan, Ahmed (4/264); Nesâi (3/54-55); İbn-i Ebi Asım, es-Sünne 
(No:484, 425) ve diğerleri rivâyet etmiştir. Senedi sahihtir. Bk. e/-€&/böni, e/-Kelimu t- 
Tayyib Tahkiki (No: 105); Sahihu'-Kelimitklayyi/b (No: 87); Sahihu Sünenin-Nesâi 
(1/281); Zilâlu 1-Cenne (No: 424, 425); Mişkötü /-WMesöbih Tahkiki (No: 2497); Abdülkâdir 
el-Amavôt el-Kelimu t-Tayyib Tahkiki (No: 104). Hadisi Fadâle b. 'Ubeyd'den ise /bn-i 
€bf Asım, es-Sünne (No: 427) rivâyet etmiştir. Bunun da senedi sahihtir. Bk. e-&bâni 
Zilâlu 1-Cenne (No: 427). 


170. Bu konuda aynca bk. İbn-i Useymin, Serhu1-Akideti 1-Vösıtıyye (1/287-288). 
71. Bk. (İbrâhim, 37). 
172. Bk. (Aröf 75; Hûd 64; Sems 13). 





75. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Ancak celâl ve ikrâm sâhibi Rabbinin 
yüzü böki kalacaktır.” (Rahmân, 28). 








174. (ZAYIF HADİS): Hadis uzuncadır. Konumuzla ilgili bölümü şöyledir: “Allahım! 
Gücümün zayıflığını, çaremin azlığını ve halk nazarında hor ve hakir görülüşümü sana 
yakınıyorum.... Ben, karanlıkları aydınlatan, dünya ve ahiret işlerini düzelten yüzünün 


nüruna sığınıyorum...” Peygamber'in bu duayı, çağrısının kabul edilmediği ve eziyete 























uğradığı Tâiften dönüşü sırasında yaptığı rivâyet edilmiştir. n-i /shâk  Sireti ibn-i 
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Hisöm (1419-4291 senedsiz); Taberi, et-Târih (1/554); Taberâni, el-Kebir (25/346); Ibn-i 
ul-Esir, el-Kömil (2/187); İbn-i Kesir, el-Bidöye (2/134); İbn-i ul-Kayyim, Zâdü-Meöd 
(1198-99 senedsiz) ve diğerleri Abdullah b. Ca'fer radiyallâhu anh'den. Ancak hadisin 
senedi zayıftır. Hadisin zayıflığına, Heysem? /Vlecmou 2-Zevâid (6/35)'de; el-Elbâni Fikhu s- 
Sie Tahkiki (sh: 134)de; Dr. Ekrem Ziya el-Ömeri, es-Siratü'n-Nebeviyyetü s-Sahiha 
(1/188)'de; Hamdi es-Silefi, e/-Mücemu /-Kebire yaptığı tahkikte (25/546, 8 nolu dipnot; 
Şuayb el-Armavüt ve Abdülkâdir el-Arnavüt Zödü/-Meâd `e yaptıkları tahkikte (7/99) 


işaret etmişlerdir. 





175. (SAHİH HADİS): Hadisin bos taraf 


8. bölüm sh: 84'de geçmişti. Yukarıdoki 


bölümü ise 16. bölüm sh: 141'de gelmektedir. Hadisin tam metni şöyledir: “Kuşkusuz 


Allah Azze ve Celle uyumaz. Zaten uyuması da gerekmez. Mizânı (diğer bir rivayette 











m 
U 

adaleti) indirir ve kaldırır. Gündüzün omelinden önce gecenin ameli, gecenin amelinden 
m 


önce de gündüzün ameli O'na yükseltilir (kaldırılır). O'nun örtüsü (perdesi) nürdur (Ebü 























Bekr radiyallâhu anh'ın rivöyetinde perdesi ateştir). Onu bir açıverse yüzünün nürlorı, 























yaratıklarından gözünün erdiği Çiliştiği) her şeyi yakar kavurur.” Hadisin geniş tahrici için 
81 nolu dionota bakın. 
176. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbni Teymiyye, Mecmüv'i-Fetövö 


(0/362-373); Ibn-i Useymin, Serhu'-Akideti /-Vâsıtyye (1/291-308) Serhu lLümatü!- 
/tiköd (sh: 49-51). 


177. Nitekim €bü Hanife şöyle demiştir: 


"O'nun Kur'ân'da zikrettiği gibi eli, yüzü ve nefsi vardır. Allah'ın kitabında zikretmiş 


olduğu yüz, el ve nefis O'nun niteliği bilinmeyen sıfotlarındandır.” e/-Fikhu 14-Ekber, sh: 59 


“Allah'ın eli onların elleri üzerindedir, ancak bu yaratıkların elleri gibi değildir, bir 
uzuv (organ) da değildir. O ellerin yaratıcısıdır... “O'nun benzeri hiçbir şey yoktur. O, 
işitendir, görendir." (Şörâ, 11)". e/-Fikhu 1-Ebsat sh: 52-55, 





178. Allahın elinin tekil ikil ve çoğul sigalarla geçtiği yerler için bk. 17 bölüm 
sh: /25. 


179. Allah'ın her iki eli de sağdır. Bu İbn-i Huzeyme (bk. et-Temid, 1/159 197), 
İmam Ahmed (bk. Ebu Halâ, Tabakâtu/-Hanöbile 1/3513); Beyhaki (bk. e/-Esmâ ve's-Sıfât, 
255-568) İbn-i Teymiyye (bk. Mecmöu'-Fetövâö 6/3597-400), el-&lbönt (bk. Mecelletü 1- 
Asâle Sayı: 4, sh: 68; Silsiletü/-Ehödisi s-Sahha, No:49 5156) ve daha başka âlimlerin 
görüşüdür. Dârimi (Ok. er-Redd alâ Bişri/-Merisi sh: 155), €bü Yo'lâ el-Ferâ (bk. /btó/u t- 
Te öt sh: 176); Süleymân et-Temimi (bk. Hitöbu-lemid, sh: 193); Siddik Hasen Hân 
(bk. Kotfu's-Semer, sh: 66); Muhammed Halil Herrös (Ok. /bn-i Huzeume nin, Kitöbu t- 
Tevhid adlı eserine yaptığı talik, sh: 66), Abdullah el-Guneymân (bk. Serhu Hitöbit- 
Tevhid min Sahihi /-Buhöri, 1/306, 515-514) gibi âlimler ise, Allah'ın iki elinden biri soğ el 
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diğeri sol eldir, görüşünü benimsemişlerdir. Bizim tercih ettiğimiz görüş ilk görüştür. Bu 


görüşün delillerinden bazıları şunlardır: 


l- “Kiyamet günü yeryüzü bütünüyle O'nun avucundadır, göklerde sağ elinde 


dürülmüş olacaktır.” (Zümer, 67). 


2- "Muhakkak âdil olanlar (kiyamet günü) Rahmân Azze ve Celle nin sağında nûrdan 
minberler üzerinde olacaklardır. Rahmân'ın her iki eli de sağdır.” Ahmed (2/160); Müslim 
(No:1827); Nesâi (8/221-229) ve diğerleri İon-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan. Hadis 
sahihtir. 84. e/-&/böni, Muhtasar Sahihi Müslim (No: 120/7); Sahihu/-Câömii s-Sağir (No: 
/953). 





3- “Allah Teâlâ ilk olarak kalemi yaratmış ve onu soğ eliyle alıp tutmuştur. O'nun her 
iki eli de sağdır.“ (bn €bíf Âsm, es-Sünne (No:106); cum, es-Seria (sh: 175) ve 
diğerleri İsn-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan. Hadis sahihtir. 84. e/-&bönl Silsiletü!- 
Ehödisis-Sahha (No: 5156); Zlölu/-Cenne (1/49 No: 106). Hadis, Allah'ın soğ eli 
zikredilmeden: "Muhakkak Allah'ın ilk yarattığı şey kalemdir. Allah kaleme: 'Yoz' dedi. 








Kalem de: ‘Ey Rabbim! Ne yazayım? dedi. Allah da: (Kıyamete kadar) olacak (diğer bir 














rivâyette takdir edilmiş) her şeyi yaz diye cevap verdi" lafzıyla da rivâyet edilmiştir. Sunu 
Ahmed (5/3517); Ebü Döwle' (No:2155, 3319); Tirmizi (No: 3319); Ibn-i €bí Âsım, es- 
Süne (No: /02 103, 104, 105, 107) ve diğerleri 'Uböde b. es-Sömit radiyallâhu 
anh'den rivâyet etmişlerdir. Hadis bu lofızla da sahihtir. 84. /imizi es-Sünen (5/395); el- 
€/bóní Zılâlu/-Cenne (1/48-50); Mişkötü (-Mesöbh Tahkiki (No:94). Hadis ayrıca: "Allah 


Teâlâ'nın ilk yarattığı şey kalemdir. Ona (yazmasını) emretmiş o da olacak her şeyi 





yazmıştır” lafzıyla da rivâyet edilmiştir. Bunu /bn-/ Ebi Asım, es-Sünne (No: 108) İon-i -i 











Abbas radiyallâhu anhumâ'dan rivâyet etmiştir. Bu da sahihtir. 84. e/-Gböni, Z/âlu/-Cenne 
(150); Silsiletü /-Ehödisi s-Sahiha (No: 153), 


4- “Allah, Adem'i yaratıp ona kendi ruhundan üfürdüğü zamon, her iki eli de kapalı 
olduğu halde Adem'e: 'Hangisini dilersen seç al, Ey Ademi" dedi. Adem de: "Rabbimin 
soğ elini seçtim. Zaten O'nun her iki eli de mübârek sağ elidir dedi. Daha sonra onu 
açınca içinde Adem ve zürriyeti olduğu ve onlardan her bir insanin ömrünün orada yazılı 
olduğu ortaya çıktı.” n-i Eb Âsım, es-Sünne (No: 206); İbni Hibbön (el-İhsân, 
No:616/); Hökim (No: 214, 215); Beyhaki, e/-Esmâ ve s-S/íót (2/56 veya sh: 524) ve 
diğerleri Ebü Hureyre radiyallâhu anh'den. Ayrca hadisi //mízí (No:50/6) €bü 
Hureyre'den farkli bir lofızla rivâyet etmiştir. Hadis sahihtir. Hâkim, hadis sahih olup, 
Müslim'in şartına göredir demiş, Zehebi de O'na katılmıştır. 84. e/-Müstecrek (1/1352- 
/ 55). el-Elbâni'de hadisin isnâdının hasen olduğunu söylemiştir. 84. Z/ó/u 1-Cenne (1/91). 








5- “Allah'ın sağ eli dopdoludur. O'nu hiçbir şey eksiltemez. Gece gündüz ondan 
(bağışlar ve nimetler) devamlı akar. Siz, Allah'ın gökleri ve yeri yarattığından beri infak 


ettiği (verdiği) şeyleri gördünüz mü? Çünkü bütün bu verdikleri bile O'nun sağ elindekileri 
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hiçbir şekilde eksiltememiştir.” Müslin (No:993); ibn-i Mâce (No: 197) İbn-i Ebi Âsım, 
es-Sünne (No: 7/80) bu lafızla, /irmizi (No: 5045). “Rahmân'ın sağ eli dopdoludur..." 
lofzıyla Ebü Hureyre'den rivâyet etmişlerdir. Hadis sahihtir. 84. e/-G/bön Muhtasar Sahihi 
Müslim (No: 525); Zılâlu/-Cenne (1/348). Hadisin diğer rivâöyetleri için bir sonraki dionota 
(180 nolu) bakın. 


Allah'ın sağ eliyle ilgili daha ayrıntılı bilgi almak isteyenler ayrıca şu kaynaklara 
bakabilirler. /po-/ Teymiyye, Mecmüv'-Fetövâ (6597-4400); Aleti es-Sekkâf. Sırâtullâhi 
Azze ve Celle (sh: 276-283). 


180. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/242, 283, 313, 500); Buhâri (No: 4684, 5352 

411, 7419 7498): Müslim (No: 993); Tirmizi (No: 3045); lbn-i Mâce (No: 197); İbn-i 
Huzeyme, et-Tevhid (No: 90); Ibn-i Ebi Âsım, es-Sünne (No: 780); Beyhaki, el-Esmô ve's- 
Sıfât (sh: 529 diğer baskıda 2/.60-61) ve diğerleri Co0 Hu 
Hadis daha önce geçtiği gibi, Müslim, İbn-i Mâce ve İbn-i Ebi Âsım tarafından: “Allah'ın 











reyre radiyallâhu anh'den. 


n'in sağ eli öyle doludur ki” 
arla sahihtir. 54. e/-€/bóní 
No: 92); Muhtasaru Sahihi 


soğ eli öyle doludur ki" lafzıyla, Tirmizi tarafindan ise: "Rahmâ 
lofzıyla rivâyet edilmiştir. Sonuç olarak hadis bütün bu lofizl 
Sahihu /-Cömii 5-Sağir (No: 8066); Mişkötü -WMesöbh Tahkiki 
Müslim (No: 525); Zlâlu-Cenne (1/348). 





181. İmam €bü Hanife'de bu noktaya özellikle dikkat çekmiştir. O şöyle demiştir: 


“Allah'ın elinden maksat kudretidir veya nimetidir, denilemez. Çünkü bu durumda 
Ilah'ın sıfatlarını iptal etme söz konusu olur. Bu ise Mu'tezile ve Kaderiyye'nin görüşüdür. 
ncak Allah'ın eli O'nun niteliği bilinmeyen sıfatıdır.” e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 59 





D 


182. Bu konuda aynca bk. Ibn-i Teymiyye, Mecmôu1-Fetâvâ (ó/5ó5-575); Ibn-i 
Useymin, Serhu 1-Akideti 1-Vôsituye (1/504-508). 


183. €l lofzıyla ilgili ayet ve hadislerin bir bölümü daha önce geçmişti. Üstelik İbn-i 
Teymiyye, Sünnette bununla ilgili o hadislerin 
söylemektedir. 84. Mecmdu /-Fetóvó (6/365). 


mütavâtir o derecesine ulaştığını 


184. Avuç (keff) lafzı sahih hadislerde geçmektedir. Bunlardan birkaçı şunlardır: 





1- “Hiç kimse iyi (helal) bir şeyden sadaka vermiş olmasın ki Allah onu soğ eliyle 
alp kabul etmesin. Bu bir hurma bile olsa. Zaten Allah iyiden (helalden) başkasını da 
kabul etmez. Aynen sizden birinizin tayını veya deve yavrusunu özenle büyüttüğü 


(yetiştirdiği) gibi so 


da 


daka Rah 





ğdan daha büyü 


màn in avucunda büyür (çoğ 


alir). Nihayet dağ gibi veya 





k olur." Buhör/ (No: 1410) Müslim 








Hu 


reyre'den. Bu Müslim'in lofz 


dionot. 





O 
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No: 1014) ve diğerleri Co0 


ır. Hadis sahihtir. Fyyntılı tahric ve tahkiki için bk. 79 nolu 


2- "Robbimi (uykuda) en güzel sürette gördüm... Ve Rabbimin avucunu, iki 
omuzumun (kürek kemiğimin) arasına koyduğunu gördüm. Öyle ki gönlümde (kalbimde) 
O'nun parmak uçlarının (diğer bir rivâyette elinin) soğukluğunu hissettim." Ahmed (5/2435), 
Tirmizi (No: 3235); İbn-i Ebi Âsım, es-Sünne (No: 465-471) ve diğerleri Muâz b. Cebel ve 
bir grup sahöbeden rivâyet etmişlerdir. Hadis sahihtir. 84. e/-€/bóní Zilâlu 1-Cenne (1/205- 
205). 











185. Parmak (İsba' çoğulu €sâbi) lafzı sahih hadislerde geçmektedir. Bazıları 
şunlordır: 


1- “Ademoğullorının kalplerinin hepsi Rahman'ın parmaklarından iki parmak arasında 
o gibidir. Onlari dilediği gibi çevirir." Ahmed (2/168, 175); Müslim (No: 2654); 
/on-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 229) ve diğerleri Aodullah b. 'Amr b. el-'As'tan. Hadis bu 
lofiızla sahihtir. 6%. e/-€/bóní Silsiletü-Ehadisi s-Sahha (No: 1689); Muhtosaru Sahihi 
Müslim (No: 1851); Zilâlu1-Cenne (1/100, No:222) Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki (No: 89), 
Hadisi ayrıca: "Muhakkak kalpler Rahmân'ın (başka bir rivâyette Allah'ın) parmaklarından 
iki parmak arasındadır. Onları çevirir" lafzıyla Ahmed (6/182, 257, 502, 515); Tirmizi (No: 
2140); Ibn-i Mâce (No: 3834) İbn-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 225) ve diğerleri Enes b. 
Mâlik'den rivâyet etmişlerdir. Hödis bu lofizla da sahihür. 84 Sahihu/-Cömii s-Soğir 
(No: 1685); Z/ó/u/-Cenne (1/101, No: 225); Mişkötül-Mesöbh Tahkiki (No: 102). Hadisi 
bu iki sahâbi dışında en-Newâs b. Sem'ân (don-i Mâce No: 199. İbn-i Ebi Asım No:219), 
Ümmü Seleme (Tirmizi No: 3522 (bn-i Ebi Âsım No: 223), Aişe (ibn-i Ebi Âsım No:224), 
Câbir b. Abdullah (Hâkim No: 3140), €o0 Hureyre (ibn-i Ebi Asım No: 229); Nuaym b. 
Hammâr (/bn-i Ebi Âsım No: 221), Sebre b. el-Fâkih (ibn-i Ebi Âsım, No: 220) ve daha 
başka sahöbiler de rivâyet etmişlerdir. Bunlar da sohihür. 854. e-&/böni Zılâ/u/-Cenne 
(1/98-1053). 


tek bir ka 
































2- “Yahüdi bir adam Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'e gelir ve şöyle der: “Ey 
Muhammed! (Başka bir rivâyette Ey Eba'l-Kâsıml) Kuşkusuz Allah kıyamet günü gökleri bir 
parmağına, yedi kot yeri bir parmağına, dağları bir parmağına, ağaçları bir parmağına ve 


yaratıkları bir parmağına olır, sonra şöyle der: Bugün melik (padişah) benim'. Bunun 














üzerine Rosülullah (bir rivâyette Yahüdi'nin bu sözünü beğendiği ve tasdik ettiği için) ön 

















dişleri görünecek şekilde gülümsemiş sonra da: "Onlar Allah'ı hakkıyla takdir edemediler. 




















Oysa kıyamet günü yeryüzü bütünüyle O'nun avucundadır, göklerde sağ elinde dürülmüş 
olacaktır.” (Zümer, 67) ayetini okumuştur." Ahmed (1/457); Buhöri (No: 4811, 7414, 
415, 7451, 7513): Müslim (No: 2786, 2788); Tirmizi (No: 3238, 3239); İbn-i Ebi Asım, 
es-Sünne (Wo: 541-544) ve diğerleri Abdullah b. Mes'öd radiyallâhu anh'den. Hadis 
sahihtir. 6k. e/-&/bâöni, Zılâlu/-Cenne (1/258-240); Mişkötü 1-Mesôâbíh Tahkiki No: 5524). 
































186. (SAHİH HADİS): Hadis kaynaklarda şöyle yer almaktadır: “Kıyâmet günü Allah 
yeri avucuna alir, gökleri de sağ elinde dürer (katlar) sonra da şöyle der: 'Mülkün sâhibi 
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melik (hükümdar) benim! Hani yeryüzünün hükümdarları nerede?" Ahmed (29/374); Buhâri 
(No: 4812 6519 7382 7413): Müslim (No: 2787); ibn-i Mâce (No: 192); Dörimi (No: 
2799); İbn-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 548, 549) Ebü alâ, elMüsned (No: 5850); 
Acur, es-Serla (sh: 320); Ibn-i Huzeyme, et-Tevhid (No: 92. 93, 94); Beyhaki, e/-Esmâ 
Ve s-S//ót (sh: 525-5294, diğer baskıda 2/54) ve diğerleri €bü Hureyre radiyallâhu 
anh'den. Hadis sahihtir. k. e/-&bön, Z/ölu/-Cenne (1/24/-242 No: 548 549) 
Mişkâtü /-Mesöbih Tahkiki (No: 5522); Sahihu/-Câömiis-Sağır (No: 8125), Ayrıca hadisi; 
Ahmed (2/72); Müslim (No: 2788): Ebü Dâvüd (No: 4732); İbn-i Ebi Asım (No: 547); 
Beyhaki, e/-€smâ ve 5-Sıfât (sh: 323, diğer baskıda 2/55) ve diğerleri biraz daha farklı bir 
lofızla İbn-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan rivâyet etmişlerdir. Bunun da senedi sahihtir. 
Bk. el-€lbóní Zilâlu ]-Cenne (1/241, No:547); Sahihu/-Cömii 5-Sağir (No:8125), 

















187. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn-i 'Useymin, Serhu /-Akideti /-Vâsıtıyye 
(1/508-522), 


188. Allahin gözünün tekil, l ve çoğul kiole geçtiği yerler için bk. 17 bölüm 
sh:143. 





189. (SAHİH HADİS): Hadisin tam metni şöyledir. “Hiçbir peygamber gönderilmiş 
olmasın ki (diğer bir rivâyette Allah hiçbir peygamber göndermiş olmasın ki) o ümmetini, 


bir gözü kör (şaşı) olan yalancı Deccâl'e karşı uyarmış olmasın. Dikkat edin gerçek şu ki, 


Deccól'in bir gözü kördür (şoşıdır). Şüphesiz Rabbiniz kör (şaşı) değildir. Deccâl'in iki gözü 





arasında kâfir yazılıdır." Müslim'de hadisin devamında şöyle bir ek vardır. "Sonra onu 
heceleyerek söyledi: KFR (yâni kâfir); onu her müslüman okur." Buhöri (No: 7131, 7408); 
Müslim (No: 2953); Tirmizi (No: 2245); €b0 Dâvôd (No: 4516); Tayâlisi (No: 1963) ve 
diğerleri Enes b. Mâlik radiyallâhu anh'den. Hadis sahihtir. 64. e/-&/bâni Serhu -Akideti t- 
Tahöviyye Tahkiki (sh: 500, 762 nolu diono); Sahihu 1-Câmii's-Sağir (No: 3402 5578, 
5789). 

















Deccól'in bir gözünün şaşı olmasıyla ilgili hadisler Enes b.Mâlik dışında, Huzeyfe, 
İbn-i Ömer, €bü Hureyre, İbn-i -i Abbas, €bü Umâme el-Bâhili, en-Newös b. Sem'ön, 
'Ubade b. es-Sömit, Sefine, Semure ve daha başka sahâbiler tarafından da rivâyet 
edilmiştir. Bk. e/-€fbóní Sahihu'-Cömiis-Sağr (No: 1606 2459 2495, 2656 5400 
5401, 5402 5577) Mişkötü-Mesöbih Tahkiki (No: 54/0 54/2 5485) Muhtosoru 
Sahihi Müslim (No: 2044 2047); Silsiletü /-€hödisi 5-Sahiha (No: 1193, 1863). 














Uyarı: Hadislerin genelinde Deccâl'in sağ gözünün kör (şaşı) olduğu belirtilmektedir. 


e 
Sol gözünün şaşı olduğunu belirten hadisler de vardır. Sağ gözünün şaşı olduğunu 
belirten hadisler sened bakımından daha sağlamdır. Onlardan birinde Allah Rosülü şöyle 

o 


buyurmuştur: "Allah size gizli kalmaz. Şüphesiz Allah'ın bir gözü kör (şaşı) değildir -ou 


besi, 














sırada eliyle gözüne işaret etti- Ancak Mesih Deccâl'in sağ gözü kördür (şoşıdın). Sanki 
gözü pörsümüş bir üzüm tanesi gibidir.” Ahmed (2/57 151); Buhâri (No: 3407, aynca bk. 
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3459 3441, 5902, 6999, 7026, 7128); Müslim (No: 169); Ebü Döwed (No: 4757); Tirmizi 
(No: 2235, 2941) İbni €bi Seube (No: 37445); Beğovi, Serhu s-Sünne (No: 4255, 
4956) ve diğerleri İon-i Ömer radiyallâhu anhumâ'dan. Hadis sohihtir. Bk. e/-Gbânl 
Serhu /-Akideti Tahöviyye Tahkiki (sh: 500, 760 nolu dipnot; Sahihu/-Câmii s-Sağir (No: 
5577); Mişkötü /-Mesâbih Tahkiki (No: 5470). 


Dikkot edilece 
Buhâri ve Müslim ortaklaşa rivâyet etmişlerdir. İbn-i Abdilber, Hâ 


k olursa Deccöl'in sağ gözünün kör (şaşı) olduğuna dair bu rivöyeti 


fiz İbn-i Hacer, el-Elbânl 


ve İbn-i 'Useymin bu neden boşta olmak üzere birkaç nedenden ötürü Deccâl 'in soğ 


güzünün kör (şaşı) olduğuna dair rivöyetleri Deccöl'in sol gözünün kör (şaşı) olduğuna 











dair rivâyetlere tercih etmişlerdir. Bu iki görüş dışında başka şeyler de söylenmiştir. 84. 
Fethu -Bâöri (13/104-105); Seru 1-Akideti - Tahöviyye (sh: 500. 760 nolu dipnot); Serhu /- 
Akideti /-Vösıtıyye (1/512-573). 





190. (HASEN HADİS): Ahmed (4/12); İbn-i Mâce (No: 181); Taberâni, elMucemu t- 
Kebir (No: 469); cum, es-Serío (sh: 279-280): Abdullah b. Ahmed. es-Sünne (No: 452); 
lon-i Ebi Asım, es-Sünne (No: 554); Dörekulini, es-Sıföt (No: 30); Deylemi, Müsnedü- 
firdevs (No: 3890); Tayâlisi, e/-Müsned (No: 1092); Beyhaki, e/-Esmö ve 5-Sıföt (2/2291); 
el-Lölekâi (No: 722) ve diğerleri Vell: b. Hudus veya (Udus) yoluyla amcası meşhur 





sahâbi Ebü Rezin el-'Ukayli (Lakit b. Amir b. Sabire) radiyallâhu anh'den merfü" olarak. 


Abdullah b. Ahmed, Zevâidu /-Müsned (4/13), es-Sünne (No: 1120); ibn-i Huzeyme 
et-Tevhid (sh: 122-125) ve diğerleri Delhem O da babası el-€sved b. Amir yoluyla 


amcası mezkur sahöbi Lakit b. Amir radiyallahu anh'den merfü" olarak. 


Taberâni, el-Mu'cemu/-Kebir (No: 477) Delnem, babası el-Esved b. Âmir, O da 


Asım b. Lakit yoluyla mürsel olarak sahâbi La 





Kit b. Amir radiyallâhu anh'den. 

lon-i Huzeyme, et-Tevhíg (sh: 153); Ibn-i Adiyy, el-Kömil id-Duafâ (3/924) ve el- 
Hatib el-Bağdödi, Törhu Bağdöd (13/44) A 
radiyallâhu anhâ'dan merfü' olarak. 





tâ b. Yesör yoluyla mü'minlerin annesi Aişe 


H 


OÜtÜn uo 


adis her ne kadar bazı muhakkıklar tarafından zayıf sayılmışsa da, rivöyetlerin 
ları birlikte değerlendirildiğinde, hadisin hasen hadis olduğu görülebilmektedir. 
tayı el-Elböni S//s//etü /-Ehâdisi s-Sahiha (6/2/7536, No:2810) adlı eserinde özellikle 
belirtmiştir. Şeyhu'l-İslâm İbn ivye'de e/-Akivetü/-Vösityye (2/26, İbn-i Useymin 
Semi ile birlikte) adlı eserinde hadis için "hasen hadis” demiş 
hadisin bütün yo 
döndüğü, hadisli 
uf görd 


Bu nok 
âm İbn-i Teym 
tir. Ha nler, 
el-Elb 
el-El 


ilgili daha başka yolla 


disi zayıf göre 











öni'nin kendisinden 
bu hadisi ilk 
likle 


b larını toplayarak sened kritiği yapmadıkları gibi 





e ilgili eski hükmüne dayanmışlardır. Oysa ki bön, 














olarak za üğünü ancak daha sonraları hadisle ra -ki öze 


ikisinin üzerinde durmuştur- ras 








hadisi ha 


sen kıldığını, ilgili kita 


tlodığını, cerh ve ta'd 








il kurallarına göre de 





bin (6/2/732- 7539) sa 
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yfalorında uzun uzadı 





ya anlatm 


doğal olarak 





iştir. 


Yazar İbn-i 'Useymin ise e/-Akidetü /-Vâsıtıyye' ye yaptığı şerhte hadisi hayret etmek (el- 
'aceb) sıfatının ispatı için delil olarak kullanmıştır. Tıpkı yukarıdaki metinde aynı hadisin 
diğer bir bölümüyle gülmek sıfotını ispat etmek için yaptığı gibi. Bu, O'nun hadisi sahih 


kabul ettiğinin açık bir göstergesidir. Çünkü yazarın, inancı ispat hususunda sahih delillere 








gösterdiği hossösiyet bilinmektedir. 





el-elböni'nin hadis hakkındaki eski görüşü için 6k. Dalu 1-Côâmii's-Sağr (No:3585); 
Zılâlu/-Cenne (No: 459 554); etlalik alet-Tenkil (2/347); Dafu Süneni İbn-i Mâce 
(No:531). Hadis hakkında daha ayrıntılı bilgi için el-Akidetü'l-Vâsıtıyye ile ilgili yaptığım 





çeviri ve tahkik çalışmama bakılabilir. 
191. Hadisin tom metni için 175 nolu dionota, tahrici için ise 8! nolu dionota bakın. 
192. Bu konuda aynca bk. İbn-i Useymin, Seru 1-Akideti 1-Vösıtiyye (1/321-322). 


193. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn-i 'Useymin, Serhu /-Akideti /-Vâsıtıyye 
(4299-3505, 516-591). 





194. Aynca bk. (Âli İmrân 26, 73; Mâide 64: Müminün 88; Yösin 83; Fetih 10: 
Hadid 29). 


195. Aynca bk. (HO 37; Müminön 27 Tür 48). 
196. Aynca bk. (Sóc, 75). 


197. (ZAYIF HADİS): 'Waoyli eo-Duafâu i-Kebir (sh: 24); Bezzör, elMüsned (No: 
555, Keşlu/-E€stön); el-Vöhidi, el-Vost (5/80/1) ve diğerleri Co0 Hureyre radiyallâhu 
anh'den. Ayrıca Bezzör, e/-Müsned (No: 552 Keşfu/-Estâr) Câbir b. Abdullah radiyallâhu 
anh'den. Münziri e-/erğ/b ve t-Terhíb (1/191) ve Heysem? Mecmav z-Zevâid (2/80) adlı 
eserlerinde hadisin zayıf olduğunu şöylemişlerdir. el-elböni'de S/si/gtü /-€hödisi c-Dolfe 
(No: 1024) ve Doivt-lerğib vet-lerhíb oe (No:289) hadis hakkında "çok zayıf (doi 
cidden)" demiştir. 





198. Bk. /bn-i u/-Mevsili, Muhtasaru s-Savâıkı /-Mürsele (2/3598). Ayrica bk. İbn-i u1- 
Kayyim, es-Savâıku /-Mürsele (2/59 No: 258). İbn-i u'l-Kayyim hadisi naklettikten sonra 
herhangi bir şey söylememiştir. İbn-i o 'Useymin bu hadisi Semu 1-Akideti1-Vâsitiyye 
(1/515-514) adlı eserinde zikrettikten sonra şöyle demiştir: "Ancak hadis zayıftır. Allah'ın 
iki gözü olduğuna dair inancımız, sahih hadis olan Deccâl hadisine dayanmaktadır. Çünkü 


Deccól hadisi, onu iyice düşünen kimse için açıktır.” 


199. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. bni Teymiyye, Mecmüv'i-Fetövö 
(6/166-184); (12/5-600); İbn-i Ebil-İzz el-Hanef. Serhu'-Akioeti -Tahöviyye (thk. el- 
Gbâni, sh: 168-188); Molla Aliyyu 1-Köri, Serhu 1-Fıkhı 1-Ekber (sh: 23-31); İbn-i Useymin, 
Serhu /-Akideti 1-Vösityye (1/418-423, 2/34-37); Serhu Lüm otül-İ ikâd (sh: 70-76). 
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200. Nitekim €bü Hanife şöyle demiştir. “Allah kendi kelâmıyla konuşur. Kelâm 
O'nun ezelde sıfatıdır.” e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 58. 


“Allah konuşur, fakat bizim konuşmamız gibi değil.” e/-4/4hv/-Ekber sh: 59. 


“Kim Kur'ân'ı işitir de onun beşer (inson) sözü olduğuna inanırsa o köfir olmuştur. 


Allah böylesini kınamış, ayıplamış ve: "Onu cehenneme atacağım" (Müddessir, 26) 





diyerek onu cehennemle tehdit etmiştir. Allah, Kur'ân için: "Bu, beşer sözünden başka bir 








şey değil" (Müddessir, 25) diyeni cehennem ile tehdit edince biz bilmiş ve kesin olarak 





anlamış oluyoruz ki, Kur'ân beşerin yaratıcısının sözüdür ve asla inson sözüne benzemez." 
Semu /-Akideti t- Tahöviyye (thk. el-Elbôni sh: 168). 


901. Nitekim asrında Boğdât'toki Hanefiler'in imamı olan Alösi bu konuda şunlar 
söylemektedir: "Muhakkıklardan (oraştırmacılardan) Mâturidi, Cs óri ve diğerleri gibi din 
imomlarının (önderlerinin) sözünün vardığı son nokta, beraberinde te vili gerektirmeyecek 


derecede çokluğa ulaşmış nasların gösterdiği gibi, Müsâ aleyhi's-selâm Allah Teâlâ'nın 











kelâmını harf ve ses ile işitmiştir. Bunun karşısında, onun bunun söylediği sözler uygunsuz 











ve yakışıksız sözlerdir. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur. "O'na (Müsâ'ya) Tür'un sağ 

















tarafindan seslendik.” (Meryem, 59), "Hani Rabbin Mösö'ya... diye seslenmişti." (Şuorâ, 














10), "Vödinin sağ kıyısından (Mösâ'ya) şöyle seslenildi..." (Kasas, 30), "Kutsal vödi 





Tuvö'da Rabbi O'na (Müsâ'ya) şöyle seslenmişti.” (Nöziât, 16). Dilin ve hadislerin 




















gereğine uygun olan, seslenmenin (nidânın) sesle açıklanmasıdır. Üstelik Allah Teâlâ'nın 








sesle konuştuğunun ispolı, sayılmayacak kadar çok hadiste ve sınırsız haberde 
geçmektedir." #ühu/-Meöni (7/1 7). 





202. İmam €bö Hanife Allah'ın Müsâ aleyhi's-selâm ile gerçekten konuştuğunu ikrar 
etmektedir. O şöyle der: 


“Allah'ın Kur'ân'da belirttiği Müsâ ve diğer peygamberlerden, Firavun ve İblis'ten 
bahsettiği hususların hepsi Allah Teâlâ'nın onlardan haber verdiği kelâmıdır (sözleridir)." 
el-Fıkhu 1-Ekber, sh: 58. 


D 


lloh'in 'Allah Müsâ ile gerçekten konuştu! (Nisâ, 164) ayetinde söylediği gibi 
Müsâ Allah'in kelâmını işitti. Şüphesiz Allah, Müsa ile konuşmadan önce de mütekellim 
(konuşucu) idi.” e/-Aikhu 1-Ekber, sh: 59 








“Allah Müsâ ile ezeldeki sıfatı olan kelâmıyla konuşmuştur.” e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 59 


"Biz Allah'ın Müsâ ile konuştuğunu da bir iman, tasdik ve teslimiyet olarak 
söylüyoruz.” Seru 1-Akídeti t- Tahöviyye, (thk. el-Elbôni sh: 293). 


205. Kur'ân'da daha pek çok ayette Allah'ın dilediği zaman, dilediği gibi, harf ve 
sesle konuştuğu bildirilmiştir. Bunlardan bazıları şunlordır. (Bakara 118, 174, 253; Âl-i 
İmrân ZZ Nisâ 87, 122 164; Mâide 116; nöm 34 115; Arâf22 137 143 144 158; 


200 


Enfâl Z; Tevbe 40: Sünus 19, 33, 64 62 GÖ Hûd 110, 119; Kehf 52, 109; Töhâ 11, 189; 
Müminûn 108; Svarâ 10: Neml 6; Kasas 50, 46, 62 65, 74; Lokmân 27; Secde 153; Yâsin 
58; Safföt 104; Göfir (Mü min) ó; Fussilet 45, 47: Sörö 14, 24 51; Tahrim 12: Nöziöt 16). 


204. (SAHİH 
edilmiştir. Hadisin geri kalan bölümü şöyledir."... Adem der ki: Ey Rabbim! Cehenneme 
n nesidir? Allah buyurur ki: 'Her bin kişiden 999 kişi. İşte (her) 


ndakini düşüreceği ve çocukların saçlarının ağaracağı (yaşlanacoğı) zaman 





IADİS): Hadis, kutsi hadis olup birbirine yakın değişik lofızlorla rivâyet 


gidecek topluluk ney 


gebenin kam 




















o zamandır: “İnsalorı da sarhoş bir halde görürsün. Oysa onlar sarhoş değildirler; Fakat 
Allah'ın azabı pek şiddetlidir.” (Hacc, 2). 








Rosülullah'ın bu cevöbi insanlara (sahöbilere) çok ağır geldi. Öyle ki yüzlerinin 





(çehresi) değişti. Şöyle dediler: 'ey Allah'ın Rasülül: Hangimiz o tek kişi olacak ki” 





Rosülullah sallallâhu aleyhi ve sellem şöyle cevap verdiler: `ve c0c ve Me'cüc'den 999 kişi 
ve sizden bir kişi'.” 





Ahmed (2/166, 5/52-53),; Buhöri (No: 3348, 4/41, 6550 7483); Müslim (No: 222) 
ve diğerleri <bü Said el-Hudri radiyallâhu anh'den. 





Buhâri (No: 6529) €bü Hureyre'den. 


Ahmed (4/432, 435); Tirmizi (No: 3168, 3169) ve diğerleri İmrân b. el-Husayn 
radiyallâhu anh'den. 


Ahmed (1/3588) ve diğerleri Abdullah b. Mes'üd radiyallâhu anh'den. 


Hadis sahihtir. 84 e/-G&bön, Muhtasaru Sahihi/-Buhâi (No: 1426); Muhtasar 
Sahihi Müslim (No: 103); Sahihu-Cömiis-Sağr (No: 8142) Mişkötü /-Mesâöbih Tahkiki 
(No:554 1). 


205. Aynca bk. ibn-i Teymiyye, Mecmdu'-Fetövö (12/173, Altına Görüş); İbn-i 
€b/7- zz e/-Hanefi, Serhu/-Akideti t-Tahöviyye (thk. el-Glbönl sh: 169 Dokuzuncu Görüs); 
Molla Aliyyu'-Köri Serhu Fıkhı /-Ekber (sh: 33, Dokuzuncu görüş, İbn-i Ebil-İzzden 
naklen). 


206. n-i u-Mevsili Muhtasaru 5-Savâıkı /-Mürsele (2/472-476, diğer baskıda 
2/286-298). İbn-i Teymiyye, bu konuda Ehl-i Sünnet'te dahil olmak üzere yedi ya da 
doha fazla görüş olduğunu belirttikten sonra bunları sırasıyla açıklamıştır. 84. Mecmôu 1- 
Fetövâ (12/163-176). İon-i €bi'lİzz el-Honefi ise bu konuda, sonuncusu Ehl-i Sünnet'in 
görüşü olmak üzere dokuz görüş olduğunu belirttikten sonra bunları sırasıyla açıklamıştır. 
Bk. Serhui-Akideti t-Tahöviyye (sh: 168-169). Molla Aliyyu'l-Kâri'de İmam Ebü Hanife'nin 
el-Fıkhu /-€kber adlı kitabına yaptığı şerhte (bk. sh: 52-55) Tahövi'nin şörihi dedi ki 
diyerek bu konudaki dokuz görüşü hiçbir değişiklik yapmadan olduğu gibi İbn-i Ebi'l- 





























'İzz'den nakletmiştir. 
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207. Reisleri Muhammed b. Kerrâm'a uydukları için kendilerine bu od verilmiştir. 


Kerrömiyye'nin kurucusu bu bid'atçinin tam ismi Ebü Abdillah Muhammed b. Kerâm es- 


Sicistöni'dir. Hâkim'in naklettiğine göre Nisâbür'da 8 yıl hapis yattıktan sonra h. 255 
yılında Beytü'l-Makdis'te ölmüştür. 84. /ezkiretü-Huföz (2/106); Siyer (11/5235-524) 
Mizânu /-/'oâl (4/21); e/-Bidöye ve'n-Nihöye (11/22-23); Lisânul-Mizön (5/353-356), 
en-NucümuZz-Zöhire (3/24), 
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lor kalple 


N 


O 








SU 


U 








konuşmuş olmosi 
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Beyne 1-Firok 
(7140-142, 562); (129/1 72-1 75); (13/154). 
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ş olup sadece dilin 
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ir, kalbin bu konu 


lara göre ima 
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N SON 
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r Ebu Muhammed Abdullah b. Said b. Küllâb el-Ka 
verilmiştir. lb 
çok iyi becerdiği iç 
Dövüd ez 
Hıristiyonlıktan etkile 


n kadim olduğ 


Tabakâtu 5-Söfüyye (2299-500); Lisónu -Mizâön (3/290-291), 


Görüşlerine gelince Kü 
O'ndan başkasıdır. Allah'ın 
bir fark yoktur. Ayrıca onların bir 


l&biuue 


em 


kted 
da hiçbi 
le tasdik etmek dışınd 


bin 
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teşbihçi hem d 
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Allah bir cisimdir; sınırı, sonu 
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r fonksiyonu yoktu 





tosdiği ve uzuvlar 


meyi tevhidi söylemesidir. Allah'ın kelâmı 





istek ve kudretin 


retiyle konuşur. Ancak 


ve kudretiyle ezeld 


e 
iken sonradan meşlet ve 
radan meşlet ve kudretiyle 
kendi içinde 12 fırkaya kadar ayrılmışt 
dırlar. 84 Makölâtu /-İslömiyyin (1/223); el-Fork 
Sh: 160-168); el-Milel ve n-Nihal (1/78-83); Mecmdu -Fetâvâ (0525-3529); 


N-i 


in “Köllâb” lakabıy 





ir. Yine onlara gör 


a herhangi bir şeyi 


tt el-Bosri'ni 


Küllâb, hasmını 


-Zâhiri ve Hâris el- 
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Q 





ndiği bu nedenle d 





e 


unu söyleyen ilk kişi 
"Kitöbu'-Redd. ale'I-Mu'tezile” gibi 
r. Bk. Siyer (11/174-17/5); Subfí 


ye göre, Allah'ın sıfatları ne Allah'ın kendisidir ne de 
isimleri O'nun sifatlaridir. Zât sıfatlorıyla fiil sıfatları arasında 


kısmı Allah'ın kelâmının (Kur'ân'ın) Allah'ın kendisi 


olduğunu söylemişlerdir. Bunu Kur'ân yaratılmıştır diyen Mu'tezile'ye karşı söylemişler 


ancak hataya başka bir ha 





tayla ka 
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ışılık vermişlerdir. 84. Makölötu/-İslömiyyin (1/249- 


253); (295-996); Mecmdu'l-Fetövöâ (5/317-320); (6/324-395, 520); (7/134-140); 
(12/165-166, 301, 367); (13/131). 








209. 8k. 25 nolu dienot. 


210. Hallöcı Mansör'un (ölm. 309 h.) hull görüşünü benimseyen Ebü Abdillah 
iştir) Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Sâlim el-Bosri'ye 


uyanlar. . İbn-i Sâlim, kitaplarında tosawufu hadis ve kelâmla karıştıran 


(<bu'l-Hasen'Je denm 


mutoasawrtlardandır. Döneminde süfilerin şeyhi olarak anılan Ahmed b. Muhammed, Sehl 











et-Tusteri'nin talebesidir. Ebü Said en-Nekkâş ve Höfiz €bü Nuaym ile görüşmüştür. Ancak 











Eb Nuaym kendisinden hiçbir şey rivâyet etmemiştir. Hicri 350 yılında 90 yaşına 








yaklaşmışken ölmüştür. 84. Eb Abdirahman es-Sülemi, Tabaokâtu5-Süfiyye (sh: 414- 
416); Ebü Nuaym, Hilyetü/-€Wiyö (10/5378-379); Zehebi, Siyer (!ó/2792-2Z%), es-Soróní 
el-Tabakâtü/-Kübrâ (1/136); İbn-i u1/-İmâd, Sezerâtüz-Zeheb (3/36). 





Görüşlerine gelince, Sâlimiyye, teşbih ve hulül gibi sapık görüşleri benimsemiş bir 
gruptur. Bunu hocalarından alıp daha da ilerletmişlerdir. Allah'ın kelâmı hususunda 


genelde İbn-i Küllöb'in yolunu izlemişlerdir. 


Bk el-Fark Beynet-Firok (sh: 202 2604); Mecmövi-Fetövö (7662) (10/5361); 
(12/166-167); (182/367-368). Hulôl görüşü için bk. 152 nolu dionot. 


211. 54 24 ve 85 nolu dipnotlar. 


212. Hasenü'l-Basri'nin (ölm. 110 h. ) öğrencilerinden Vâsıl b. Atâ' el-Gozzöl, Ebü 
Huzeyfe el-Mahzümi'nin hocasını terk ederek kurduğu akâid mezhebine mensup olanlar. 
Kaderiyye diye de anılırlar. Başlarda Ebü Hâşim Abdullah b. Muhammed b. el- 


Hanefiyye'nin derslerine devam eden Vösil b. Atâ daha sonra Hasenü'l-Bosri'nin 








ne devam etmiştir. Sessiz kişiliği ve çok uzun boynuyla bilinen Vösil b. Atâ' günah 


dersler 

















işleyen kimse hakkında “fâsık, ne mü'min ne de kâfir" dediği için kendisini Hasenü'l-Basri 














meclisinden kovmuştur. Kendisine 'Amr b. Übey'de katılarak Hasenü'l-Bosri'nin 














derslerinden çekilmişlerdir. Böylece kendilerine “çekilenler, ayrılanlar” anlamındaki 

















"mu'tezile” ismi verilmiştir. Vösil b. Atâ”nin `Hitóbu I-Menzile Beune Il-Menzileteun adlı bir 
kitabı vardır. H. 131 yılında ölmüştür. Bk. e/-Fork Beyne /-Fırak (sh: 85-87); Târihu-İslâm 
(6/3510) Siyer (5/464-465); Mizönul-İtoöl (4/5929); Lisânul-Mizön (6/214); en- 
Nucümu z-Zöhire (1/3515); Sezerâtü z-Zeheb (1/182). 











İnanç alanındaki görüşlerine gelince bunlar beş esasta (usül-i hamse) toplanır: 


l- el-Menzile beyne'l-Menzileteyn (iki yer arasında bir yer): Büyük günah işleyen 


(bazilari fâsık kimse de demiştir) kimse, dünyada iman ile küfür arasında bir yerdedir. 
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2- et-Tevhid: Kadim, Allah Teâlö'nin zâtına nispet edilen en önemli sıfat olup ondan 
başka müstakil ve kadim sıfatlar O'na nispet edilemez. Buna göre onlar Cehmiyye gibi 


Allah'ın sıfatlarını inkar etmişlerdi 


> 


5- el-Rol: Kul kendi fiillerini (eylemlerini) kendine ait müstakil bir irade ile yapar; 


yâni kendi fiilini kendi yaratır. Allah'ın bunda herhangi bir dahli ve etkisi yoktur. Aksi 











takdirde Allah'ın insanları cezalandırması zulüm olurdu. Buna göre onlar kader konusunda 


Koderiyye dirler. 


4- elVad  ve'l-Vaîd: Mü'minlerin mükâfatlandırılması (va'd), fösiğin da 


cezalandırılması (void) Allah'a vöciptir. 


5- @lI-€mru bi'l-Ma'röf ve'n-Nehyu oni'-Münker: İyiliği emretmek, kötülükten 


vazgeçirmeye çalışmak farzdır. 


Bu beş esas dışında, Kur'ân'ın yaratılmış olduğu, mü'minlerin kıyamet günü Roblerini 
göremeyecekleri ve aklin nakilden önde ve üstün olduğu gibi pek çok sapık fikre 
sahiptirler. Mu'tezile kendi içinde 20 gruba ayrılmıştır. İnançlarının aslı günümüze kadar 
gelmiştir. Bk. Makâlâtu/-Islamiyyin (1/235-338); el-Fork Beyne -Fırak (sh: 82-147); el- 
Milel ve n-Nihal (1/55-60); Mecmdu /-Fetâvö (7/223, 24L, 257, 258, 2602 481-504, 670- 
6/9) (128/163-164); Seru 1-Akideti -Töhoviyye (thk. el-€lbóní sh: 521-522); Semur 
Akideti /-Vösıtyye (2/71 -74). 








215. Aristoteles (doğum 384, ölm. 322), Selânik yakınlarında Stageiros'ta doğdu. 
Eski bir hekim ailesinden gelen babası Nikhomakhos, Makedonya kralı Amuntas'ın öze 


hekimi ve yakın dostu imiş. Aristoteles daha 19 yaşındayken Atina'ya gelip Platon'un 





Akademia'sına girdi. Platon'un ölümüne kadar hiç ayrılmadan burada kaldı. Akademia'da 


kısa zamanda kendini göstererek öğretmen durumuna geçti. Daha Akademia'da çalışırken 





ümünden sonra Aristoteles, dostu 





D O: O 


yayımladığı yapıtlarıyla adını duyurdu. Platon'un 











troneus Kralı Hermeios in yanına Troas bölgesinde Assos'a (Edremit körfezinde, bugünkü 
































Behramköy'ün bulunduğu yer) gitti. Sonra da kralın yeğeni ile evlendi. 343 yılında 
































akedonya Kralı Philips, kendisini oğlu İskender'i yetiştirmek üzere sarayına çağırdı. 














İskender'in eğitimi ile Aristoteles aşoğı yukarı 3 yıl uğraştı. Babasının İskender'e 





önetimde ve orduda görevler vermesi üzerine, Aristoteles de memleketi Stogeiros'a 
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elio burada birkaç yılını bilimsel çalışmalarla geçirdi. İskender'in Asya seferine çıkması 
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üzerine de Atina'ya gidip burada kendi okulunu kurdu. Bu okul, bilimsel ilgilerinin çok 











onlılığı, öğretimdeki disiplini, planlı araştırma ve çalışmalarıyla az zamanda Akademia'yı 











ölgede bırakmış, ilk ça bundan sonraki bu gibi bilim ocaklarına örnek olmuştur. Okul, 














DO < 
= 0 
DP 


pollon Lukeioso ada 


D 

















mis bir gumnasion'da kurulduğu için Lykeion odin almıştır. 
bi 


ristoteles, Felsefi konuşma ve tartışmaları, Platon gibi oturarak değil de bir yukarı bir 














aşağı gezinerek yaptığı için bu okula Peripotos (Gezinenler, Yürüyenler) adı da verilir. 


PA 


Aristoteles, okulunun başında hiç aralıksız 12 yıl bulunmuştur (335-393). Ama İskender'in 
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ölümünden sonra Atina'da Makedonya'ya karşı kımıldamalar başlayınca, Makedonya 
sarayı ilg olan yakın ilgileri dolayısıyla güç durumda kaldı. Nitekim hemen dinsizlikle 
suçlandırılmış, Sokrates'in başına gelene uğramamak için, Khalkis'e gitmiş, burada bir yıl 
sonra bir mide hastalığından 322 yılında 6? yaşında iken ölmüştür. of. Macit Gökberk, 
Felsefe larihi (sh: 74-75). 


Seuhu'l-lslom İbn-i Teymiyye Aristo hakkında şu bilgileri vermektedir: 


"Onların ittifak etmiş oldukları üzere Aristo, Yahödi ve Hıristiyanların Rümi takvimin 
başlangıcı saydıkları Makedonyalı Philips'in oğlu İskender'in veziriydi ve İsâ'dan 300 ull 
önce yaşamıştı." /MMecmüu /-Fetâövâ (4/160-161). Aynca bk. Minhöcu 5-Sünne (1/410). 


“Aristo, Makedonyalı Philips'in oğlu İskender'in veziriydi. Makedonya, meşşâîn 





(yürüyenler, gezinenler) olarak isimlendirilen bu Yunanlı filozofların adası olup artık bügün 
harap olmuş veya su altında kalmıştır." Mecnmôu /-Fetövâ (1 7/332). Ayrica bk. (171/570). 


“Mantık sanatının (ilminin) kurucusu Aristo'nun ta kendisidir. Ademoğlundan, 





kendisinden sonra gelenler bu hususta onun yolundan gitmişlerdir." Mecmôu /-Fetóvó 
(9/45). Ayrica bk. (9/229). 


“. Mantık kitabı Yunanlı Aristo'ya âittir ki, bid'atçi filozof Söbiiler'den Aristo'ya 
uyanlar O'na 'ilk öğretmen’ adını verirler. Çünkü Aristo, onların mantık, doğa ve doğa üstü 


(metafizik) konulardan öğrendikleri öğreti ve kuralları koymuştur." .g.e. (9-265) 


“Aristo ve O'na uyanlar, ilâhiyatla ilgili (doğa üstü, metafizik) konularda Yahüdi ve 


Hıristiyanlardan çok daha fazla câhildirler. Doğayla ilgili konularda ise Aristo'nun 





söylediklerinin çoğu iyidir. Mantığa gelince, onun hakkında söyledikleri ilâhiyat alanında 
söylediklerinden doha hayırlıdır.” 3. g.e. (9/205). 








“Aristo ve O'na uyanlar, Allah'ı bilip tanıma konusunda herhangi bir ilme söhip 
değildirler. Kaldı ki puta tapan arap müşriklerin bilg bu hususta sâhip oldukları ilim 
onlarınkinden daha hayırlıdır." 2. o.e. (754). 


“Aristo, 'meşşöin' olarak isimlendirilen bu öğretilerin sahiplerinin ilk öğretmenidir. 
Meşşöller, Aristo'nun ortaya koyduğu bu Yunan mantığının ve ona tâbi olan doğa ve ilâhi 
mantığın söhipleridirler." /#óbur-ñeco; ale /-Mantıkıypin, sh: 532. 








“Alemin kadim olduğuna inananlardan meşhur olan husus, onların, bu âlem için bir 
Yaratıcı'nın olmadığını da söylemeleridir. Böylece onlar, Yaratıcı olan Allah'ı inkar 
etmektedirler. Makâlât konusuyla meşgul olanlar belirtirler ki, Felsefeciler için âlemin 
kadim olduğunu söyleyen ilk kimse, felsefi öğretileri mantıki, tobil ve ilöhi olmak üzere 
kuran Aristo'dur.” Mecmôu 1-Fetâvâ (5/5359), 
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“Bu ise Aristo ve O'na uyanların söylediği Feleğin kadim oluşu görüşünü benimseyen 
filozofların sözlerini çürütmektedir." A.9.e. (6/331). Aynca bk. (0/555-354) ve Minhôâcu’s- 


Sünne (551). 
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venler, Gezinenler) o 


p vermi 


urınuyı) 
yle tekfir etm 


am 


bi 


rel 


neld 





in ilmi, 


Sinâ'nın 
stir. 20 


Küfür so 


[z 





bileceğini 








dir. 





ik et 
beri 

kend 
de A 


ayrı 


NİN, 
şeki 


N 








yâtı 


N, 


Peyga 





olduğu 
yarılıp pa 


n 








r 





ki diğer sa 


mek isted 


n nefsine 


UY! 





di (ölm. 533h.), Fârâbi (ölm.339h.) ve | 
28h.) gibi doğulu, İbn-i Bâcce (veya Böce) (ölm.533h 
bi bâtılı İslam Filozofları?! kastedi e anlamı yürüyüü 


amına gelir. Aristo düşüncesini benimse 


on-i 


) ve İbn-i Rüşd (ölm. 


lük, 


e fristo felsefesinin 





yen 


enir. Meşşâilik için OK. 


âlemin hudüsu 


felsefesine 2 


madde halind 


inkar ve âlemi 
iştir. 6K. Age. (Sh. 74- 


isin 
oh' 





ber 





Ul 


çola 





ober verdi 


sürdüler. 


in 


in 


e 


pıklığa hatta küfre düşerek Eh 


umıştır. 


ikleri 


taşi 


n Hz. Môsâ, 





ği d 


arla sadece, ha 


Q 


bi 


i 


NQ 


-İ 
O 
e 


A 


Gozzâl 





n 


n bu üç mesele 


pik görüşleri 


zaman 


o ok 


vayy 


N 


O O © 


m N 











Imediğini, 
nefsinde, 


sürdüler. 





coğını ve 





ha başka 





kın büyük 


tap etmeyi kasdettiği, ama 
mun hiç de öyle olmadığını, peygamberlerin de insanlara gerçekleri 


Hatta onlardan bir bölümü filozofu, Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'den üstün 


tutorla 


faydala 
mıydılar, 


Peyga 





selöm 








Bi 


e 


rb 
tebdi 
açi 
dö 


radi 


KAM 


ISI 
nem 
yol 


öfıklor 





MÜN 





vermişti: 
Halbuki 
bu 








ve Emevi devl 


zaman ortaya 


uğra 


indeki 
öhu onh: 


çi 


Huzeyfe radiyallâhu an 


yoksa bilm 


O° 


k. 


da 





UN 


na uokloso 


n 


kë 


Bunlarin sözleri 


nmosini sağla 


mber sallallâhu 


hepsinin üzeri 


ka yerde bi 
dı 


Kta 


da 
O 





N 


U 





N 





çıktı 


n sonraki hó 
Çünkü bu 
münöfiklarda 
"Bugün 
ha zor 


kim 


nin  hakikoti 
mo döva 


iyorlor 











ne olsun- 


benzer bir sürü sözler... 


z, bufe 
iyle 
adamlor, 
n da 
ünöf 
dırla 
faklorın 


m 





orl 








or ni 








seler yoktu. İslö 





mıydı? 
aleyhi ve sel 


atıla 


r (şerl 
à 
h zam 


r. (Förâbi gibi bk. Mecmdöu-Fetâvö 7/589). 


sında yalan 


Bu 


eme 





yahudi 
İslâm'a Peyga 
ha fozla m 
klor, peygo 
idirler) 


zli yap 


m 








vermiştik." //leam0u /-fetóvó (5/546-54 7). 


Ayrca felsefeciler peygamberlere ve peygamberlerin mucize 


gerçe 


n apa 


(âlemi 


K aN 


söyle 





KONUG 








çık i 


sefecilerin, müslüma 


ler ve 


U 





Y 








holefet 


mber sol 


orlordı; b 


amı) şudur: 


hırist 
m 


el 





Q 


" demiş ve “niçin?” d 





anında henüz, bu n 
nde) bu adam 
etinin sonlarında, Yunanca ve benzeri dillerden kita 


or (türediler). Bir başka yerde, bunların redd 


gibi, evliyânın varlığına ve kerömetlerine de inanmazlar. 


no 
ber sollo 
me 


ló 


UOÜ 


mişlerdir. Acaba bu durumlarının 
o felsefeciler iki gruba ayril 
ve diğer peygamberlere -ki Allah'ın 


ftira, küfür ve ilhâd türünden da 


dukların 
iyanlardan daha 
lâhu o 
er. Huze 


hi 


ktedirl 











hu aleyhi ve se 


nküler ise oçı 





Peygamberler, i 


iye soru 


nsanların 


farkında 
mışlardır. 
solöt ve 


ha bun 








a 


söyleseler bile, nesh ve 


kâfir oldukların 
eyhi ve sellem 
yfe b. el-Yemân 
lem zamanındaki 
lunca şu cevöb 


ktan yapıyorlar". 





ifakın derecesi 





plar 











i ko 





eri 


or, Abbösi devle 
Piro 


NUSUNO 


ne ulaşan, hatta 


ti döneminde 





pça'ya çevrildiği 








a geniş bilgi 


ne inanmadıkları 


felsefecilerin görüşleri hakkında daha ayrıntılı bilgi için bk. el-Milel ven-Niha/ 
(2/1356-201); Mecmdu/-Fetâvö (2/85-86, 116); (498-143); (5539-4550); (6/530-538); 
(128/1653). Aynca Kindi için bk. (186-187); Förö6l için bk. (2/86-8/);: (7589) (11570, 
Snö igin bk (41117 242 326); (20117) (4/103, 154) (4135-1355), 
(I 1⁄5 70-571). 
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ibarettir, yaratılan da 


O: “el-Ân kemâ kâne” yâni “şimdi de O'ndan 
h 


O'nun fiillerinden başka birşey yoktur. Bütün 




















Q e 
Teymiyye ise vahdet-i vücüdu şöyle tanımlıyor: “İbn-i Arab 
C 





mist 












































Allah ile diğer varlıklar aynı şeydir. Hakk'ın vor 


r. Kâinatta her şey, Hakk'ın varlığının aynıdır." “Io 


ve lem yekün maahu şey” 


boşka vorlık yoktur” demiştir. 


det-i vücüdu.. (varlığın birliği) şöyle tanımlıyor: “Varlık âleminde 


kâinat O'nun filleridir.” İbn-i 


liği 


've göre tek varlik vardır. 


ğı, evrendeki diğer 





> 


Arabi diyor Hi: 














cın voar 


O 


da, yarotılmışın 





Ama 'ortada Allah'tan başkası 








ayırmayan, Rabb ile kul v.b. 


arasında fark görmeyen, İbn-i Arobi et-Tâf, İbn-i Seb'in, ibn-i ö'l-Fârid, Tilimsâni ve 








dçıların sözlerinde sık sık rastlanan 'ortada Allah'tan başka mevcüd yok", 








"ancak Allah var, 'yaratılanların varlığı yaratanın vorliği ile 











aynıdır, “yaratıcı yaratılandan 

















yaratıcıdan', 'kul Rabb'tir, Rabb da kul' gibi birleşmeyi ifade eden 








tederse mülhiddir, sapıktır, tevbeye davet olunması gerekir (vöcibtin. Tevbe 





ederse ne âlâ, yoksa öldürülür." 54. Mecnöu/-Fetövâ (2/1! 


Bu sap 


Mansür (ölm. 


638 h), İbn-i 


Konevi olara 





k görüşün temsilcileri Bâyezid (Ebü Yezid) el 


k da b 














2, 295, 490). 
-Bistâmi (ölm.262h.), Hallâc-ı 


309h), Gazzöli (ölm. 505h.), İon-i ü'l-Fârid (ölm. 6394), İbn-i Arabi (ölm. 
Seb'in (ölm. 669 h.), Mevlânâ (ölm. 672 h. 
inir. Asıl ismi Muhammed b. İshök'tin(ölm. 6 73h.), Tilimsönt (ölm. 


), Sadreddin Konevi (Sadru'l- 


69Oh) ve Yünus Emre gibi mutasawıflardır. Onların vahdet-i vücüda işaret eden sözleri 


pek çoktur. Bi 








rkoçı şöyledir: 


1- Bâyezid Bistömi: 


“Sübhâni mâ ozeme şönil yâni “oen kendimi tesbih ederim, benim şönım ne 


yücedir!” 


"Leuse fi cübbeti sivallâh” yâni "“cübbemin içinde Allah'tan başkası yok”. 


Bir adam €b Yezid el-Bistâ 


Yezid el-Bistömi: “Kimi istiyorsun? 


mi'ye gelir ve evinin kapısını çalar. Bunun üzerine €bü 


“ diye soror. Kapıyı çalan: “Eb Yezid'i istiyorum" der. 


Ebü Yezid el-Bistâmi'de O'na: “Evde Allah'tan başkası yok” der. 


“Allah beni bir kere karşısına 


Ben de dedim ki: “Öyleyse beni vahdâniyetinle süsle, ben 


Halk Senin sı 








fatlorını görünce Seni gördük desinler. O zam 


orada bulunmam." 


Bir gün 
“Muhakkak ki 
(ibâdet) edin 


insanlara sabah namazını kıldırdıktan sonra on 


oldı ve dedi ki: `€ Bâyezid! Halk beni görmek istiyor. 


liğini giydir, ahodiyyete erdir. 


on Sen, Sen olursun, ben ise 


ara dönmüş ve şöyle demiştir: 





ben, yalnızca ben Allah'ım. Benden başka ila 





“. Bu söz üzerine insanlar onu terketmişler ve 
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h yoktur. O halde bana kulluk 


“deli, miskin” demişlerdir. Ebü 


Yezid'in insanlara söylediği bu söz açıkça küfürdür. Çünkü bizzat Allah-u Teâlâ, Hz. 
Müsâ'ya bu sözün aynısıyla hitap ederek şöyle buyurmuştur: "Muhakkak ki ben, yalnızca 


ben Allah'ım. Benden başka ilah yoktur. Bana kulluk et ve beni anmak için namaz kıl.” 
(Tâhâ, 14). 


Böyezid Bistömi'nin bu ve diğer sözleri için bk. İbn-i Teymiyye, Mecmöv-Fetövâ 
(2/315, 461); Abdurrahmân Dımaşkıyye, en-Nakşibendiyye (sh: 77-79). 


2- Hallöc-ı Monsör: 
“Sübhandır, parlayan lâhüt nârunun sırrını nâsüt olarak izhar eden (gösteren) 


Sonra da gizlenmiş olarak ortaya çıkıp yiyen ve içen süretinde zâhir olan 
(görünen)." 


“İnsanlar Allah'a çeşitli şekillerde inandılar. 

Bense onlarin inandıklarının hepsine inandım." 

"Benimle senin aranda bir "benlik" var, sıkışmış zorluyor beni 
Hakkın için kaldır şu benliğimi, kaldır aradan.” 

“Aşık olan da, âşık olunan da benim 

Biz bir bedene girmiş (hulül etmiş) iki ruhuz. 

Sen beni gördüğün zaman, onu görmüşündür, 

Onu gördüğün zaman da bizi görmüşündür." 


“Sen Leylâ isen ben de Leylö'yım." 





“Seninle kendimden geçtim 


Öyle ki seni kendim sandım.” 


“Ruhun ve ruhum birbirine korıştı 





Tıpkı şarabın (içkinin) saf suya karıştığı gibi. 


Sana bir şey dokunduğunda bana dokunmuştur. 





Sen, her durumda ben olduğun zaman”. 


“Seni sırrımda buldum. Dilim sana hitab etti. 





Bir takım mönâlarla bir araya geldik ve mânâlorla ayrıldık. 


Senin gözlerden kaybolman ta'zim içindir, Fakat vecd hâli 





Seni bana içimden daha yakın yaptı.” 





“Aşık, hevânın kemâline ulaştığ 
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Bk. el-Hatib erBağdöd, Târhu Bağdöd, (8/115, 121, 


Zikrin etkisine kapılıp zikrolunonı yitirdiği, 


Ve kendisine hevâ egemen olduğu vakit, 


Ariflerin namazının küfür olduğu gerçeğine tonık olur.” 








(2/288, 290 311, 318 362, 3 


3- Gozzöli: 


“Tev 


kinci 


hidin dört mertebesi vordlr...: 


7 480-487); en Nakşibendiyye (sh: 73-76). 


129) Mecmôu /-Fetóvó 


Mertebesi: Müslümanların genelinin tasdik ettikleri (doğruladıkları) gibi insanın 


kalbinin, Lâ ilâhe illallah lafzının mânâsını tasdik etmesidir (doğrulamasıdın. Bu avam 


tabakasın 





n inancıdır. 


Üçüncü Mertebesi: İnsanın, keşif yolu ve hak nürunun vösıtosıyla, o mânâyı 


müşöhede etmesidir ki, bu (Allah'a yakın olan) Mukarrebün'un makamıdır. Bu; insanın pek 


çok şeyi görmesi, fakat onları görürken, çoklukları üzere Tek ve Kahhâr olan Allah'tan sâdır 


olmuş 


Dördü 
Sıddiklerin 
kaybolmak 


bile o 


r, 


zaman da, nefsini 


nefsin 


Dördü 





(görü 


tersine bir olduğund 

Eğer “kişi; göğ 
gördüğü halde, nasıl olur da birden başkası 
olur da çok, bir olur?" dersen bil ki: Bu mükâ 
sırlarının herhangi 


sırrını ifsÓ etmek kü 


Nasıl 
organlarına 
başka bir itibor ve 


İşte b 
kador, 


itibarla da 


bir hald 





müşâ 
adın 


örmez. Tevhid 





i görmekten, 


NCÜ 
de) bird 





mesin 


e görmesid 


hedesid 


he 


mer 


ir. 


ncü Mertebesi ise, 





ir. 


verirler. Çünkü i 
le müstoğrak 


n tevhidi hususunda kendi 


m de ha 


tebesind 


e 





ki bir 


UNUN g 


pek 








birdir. 


Sofiler buna “el-Fenâ 


n başkası hazır olmam 





an Ötürü g 





Ü, Çeri 


bir kitapta yazılması câiz değildir. A 


fürdür. ... 


insanin ruhu 
(ayrı ayrı) baktığı 


boşka bir mü 


ibi, vorlk ó 


Başka itibar 


in n verlikta birden başkasın 
fit-levhid” 
, birden başka 


bolm 


sonli 
Tevhidde 


NSAN 


(kay 


sını görmedi 


uş, boğulmuş) olduğu 











nefsinden d 











kı görmekten yok olur, demektir. ... 


nâ ile muvahhiddir Onun 


st 
idd 


eki şu mó 


[s 


örür. İşte tevhidde en yüce göye budur. ... 





ve çok olmalarına rağmen h 


nı müşâhede etmemesi düşün 











Şe 





na, cesedine, uzuvlorına, damarlarına, kem 
is 
şöhede ile de birdir, öyle ki, o tek bir insono 


nda (veya bakıldığında) o insan çoktur, 


çok değişik itibar ve müşahedeleri vardır. Aynı zamanda o, iti 


I| görmemes 
ğinden dola 


için kendini 


e fâni olmuş olur. Yâni 


eminde olan her şeyin, Yaradan'dan tut o 


idir ki, bu 
yok olmak, 
yi, kendini 
görmediği 








hem kendi 


şuhüdunda 


O bütünü çok olduğundan ötürü değil, 


issedilebilen diğer cisimleri 


ülebilir? Nasıl 


fe ilimlerinin göyesi, son noktasıdır. Bu ilmin 
rifler şöyle demişlerdir. Ruböbiyyet 


iklerine ve iç 


te aynı İnsan 


r, deriz... 


a yaratılmışa 


barlardan bir 








arla ise, onun dışındakiler çoktur. Bu itibor 


210 


ordan bazısı, 


çokluk bakımından bazılarından daha şiddetlidir. Bunun misali insandır. Her ne kadar bu 


misal garaza tom uymasa da. Fakat azda olsa genelde bu misal, müşahede hükmünde 


çokluğun bir olmaya dönüştüğünün keyfiyetine dikkat çeker! Bu konuşma ile, varmadığın 


bir makamı inkarı bırakıp ona inanmanın, bir iman ve tasdik olduğu açıkça ortaya çıkmış 


olur. ... 


n 
ğünde O'na şöyle di 
kkül hakkındaki halimi 
-H 


SU 


İşte buna, el-Hüsey 
gördü 


“Teve 


tevekkül edenlerdendi. 


t 
üçüncü makamı düzeltmek ist 
Ulümi o-Din (414/262-265). 


e 





tükettin. Acaba tevhid husu 











“Arifler gerçeklik semasına çıktıktan sonra Tek Gerçekten başka 


görmediklerinde ittifak etmişlerdir. Şu vor ki b 


bu 
te 
ba 
ko 


mus, kimi bunu bir zevk ve 


iğe dalarak mest olmu 


yl 


namış, her şeyi unu 


ği 
kıllarının o 
“SÜ 


MİŞ, 


tmus 





slor ki a toritesi 


U 





mi ları da bhânî 

ir de 

iş. És 

lah'ın yeryü 
bi 

ğın fort-ı aşk halinde söy 


s, boz 





or yüced diğeri: 








tur” dem klor 
ip de Al 


un hoki 











Oc = O 


zünd 














ki 


r 


O 











O> 


e 


Aşık olan da, âşık oluna 





Biz bir bedene girmiş iki 


İnsan birden bire bir 
farkında olmazsa aynada gör 


içinde sorob 


kendisinde alışkanlık haline ge 








olur, mest olur da şöyle der: 


Şişe inceldi, şarap süzül 


mışlar, oruk kendileri de dâ 
or, kendi 


n sekir halleri 
eki mizonı 


eşme olmadığını, fa 


b. Mensür el-Hallâc, 


yerek işaret etmiştir: 


düzeltmek 


Üseyn: 





nda fenâ bu 








emişti. Hallâ 


Ü 


hâl olarak yaşam 


şlor, o halde akılları 


hil, 
leri 








de Al 
şoğı düş 
ama Şâ 
-Cübbeti 
n 


n 





, hükmü a MÜ 





mâ Az 
"M fi 





sivol 


deki sözleri s 











kriteryumu 








diği şu söze benzer: 
n da benim. 


ruhuz. 


ay 
dü 





dü. 


Birbirine benzediler, iş güçleşti. 


Sanki şarap vor, kadeh 


yok; 
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S; çoklu 


oh ton ba 
s de 


niz Kendim 


seferde 
"Sen n 
için seferlerde do 
"Sen ömrünü, iç düny 
mak nerede kaldı?” 


c ise ondan dördü 


nlardan bazı 


ZÖİ 


Allah'tan başka hi 


âh Cübbemin içinde 


akla 


K tamamen on 


n sefere 
in  İçind 
yorum.’ 


MaMmU 











NCÜ 


olmuş, o zevk içer 


ç 
sko bir şey ka 


bir şeyi ha 








bazıları “Ene'l-Hakk= 


i tesbih ederim, 





Allah 


nır, söylenmez. Ama 





olan 


ori bu hakikati ilmi 


ordan gitmi 


tirlomou 


beni 


bir vorl 
bi 

s v@ s 
isin 


Oç Son 


9 





Q 








Be 


m şôânl 


n Ha 


'tan başka 


sekir h 








akıl hükmüne döndü 


kat ittihoda (birleşmeye) benzediğini anlarla 


kleri zama 


kkim” 


olleri 


koşan el-Howâst'ı 
esin?" el-Hawös: 
' Oysa el-Hawwös 
r etmek uğrunda 
' Sanki el-Hawâs, tevhiddeki 


makamı istemişti.” /puóu 


Ik 


r irfanla 


irf 
ki 


üçleri 


mamış, öyle sarhoş 


m nç 


SI 


N, 








r. B 


U, 


na ile karşılaşır, kendini aynada görür, fakat aynanın 
ğü görüntüyü aynanın resmi, aynaya bitişik sanobilir. Şişe 
gören kimse, şarap renginin, şişenin kendi rengi olduğunu zanneder. Bu hal, 
MİŞ, ayağı bu noktada takılıp kalmışsa o hole müstağrak 


ve ruhlordır. 





SÖZÜ 


mi roc 


ölesin 





kalm 


uU O 


> 


D> 





CN 


Yahut sonki 


“Ama şara 


olmanın yok olm 
geçmekten geçmiştir. Zira 
de bilm 
izöfetle, 
hakikat 





istiâredirler. 
O'DUR. Doğrusu, var ola 
olmadığına, 
göre her şeyin 
11 
ibadetle yön 


Bakara, 





işaret edilen şeyden i 
olabilir? Ne 
illallâh Alla 


ise seçkinlerin tevhididir. Çü 








daha gerçek, daha 
nın (U 
de daha bir merdiven yoktur. Zi 
bir izöfettir ki 


gerekürir. Çokluk ka 





yükse 


lânın ötesi 





ursa bu, 





üretiyle olur. Çünkü en yükseğin daha 





akam gay 
ncak 


öyledikleri 








ez. Eğer ke 


erin ötes 


vardır. Bu hal galebe ça 











şte bu kaynak, tek olan Allah’ 


Hakiki olan 


bütün nür 





5). Oha 
el 
O'ndan ba 





k, alça 





N 


ükseliş 





k, inen, 














osıyla urüc 


UrÜC 


mlerin: `D 


riflerin boz 





irliğe) mü 





sözleriyle bu 





elerin gay 





Allah'ı bilenlere 


zaman A 








stağrak o 





o kad 


ası) d 








ndini 


inde de ö 


vechi 


ka ilah 








zamon bir 


h'tan başka ilah yokt 


in) son no 


nde uluw 


yükselm 


ile değil, 





esi, Orzu 


verilmi 


Ünyo se 





ları bun 








na işaret e 


ir demekle “$a 
ca hal sahibine izâfet 


ilir. Çünkü o ada 


kadeh vor, şarap yok. 


o halde olan kimse 


mediğini bi 
mecöz diliyle itihâd (birleşme), 
rdır ki 





yalnız O'nun nüru 
n O'dur. Ga 


rın, tâbi oldukları nürun 








O'na yönelmi 
e O'n 


diği zâttan ibarettir. Yâni kalo yüz 








yükselmenin kendisinde 


kinca birlik gerçe 








e) da kalka 











uvlorı hareket ettirmeye inişidir". Salât 


tmişlerdir: "Ben O'n 


yle sırlar va 


y 





ur.” 


ktası ferdön 


r. 


dünya semosino 


orın sonudur. Bu 





İseydi, ke 





tir. O'nun ortağı u 


rın varlığı a 


stir: `Nereu 
dan başka ilah 





olmadığı gibi O n 


orettir. İşoret ancak O 





işâret etsek, hakikatte 


kelimesi avam 











ince bir sözdür ve sâhibini tek bi 








n kalmaz; terakki (ilerleme) ve urüc 





yükseklik) yoktur. Vahdetle beraber 








ş ola 


n özel ma 








a karşı mağrör (gururl 
na inmek, bir meleğin i 
daha garibini sonmislor 


, en yakın semaya iner, bu i 
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rap son 


m hem 











hakikat diliyle 


dur. Hepsi 


zöti 


e dönerseniz, 











ra yüksek anca 


ini bilmiş olurdu. Bu hale dala 

















onlara dalmak câiz değildir... 





oktur... Bü 


O'nun n 





mecâz yolu 


ndan değil, 


yoktur. Çünkü i 








na olduğuna göre artık baş 


besi, 


bu işaret O'nadır... O ha 
n tevhididir. "O'ndan 


nkü öteki doha genel, bu da 





liğe, sırf b 


iyyet (teklik) me 








n başladığı ve 





kendisine uë 





kleşir, izöfet (o 


Eğer sonra, bir halden 


yükseği 





ilen bilir, bilm 


hiyetteki gizli 





olanlardan 





ve selö 


un işite 


örelik) bâtıl olu 


inmekle, yâni yüksekti 





ise de dah 








mesidir?" O 








kadehtir” de 
FENA adını alır. Hattâ Fenâü 


kendinden 


geçm 
dini bilmediği gi 

















tevhid (birleme 


tün diğer nürlar O'ndan 
rundandır. BELKİ HEPSİ 
r. O'ndan başka nür 


vechinden geldiklerine 





Allah'ın vechi oradadır.” 








demek istiyorum. Çünkü 
başka O da yoktur. Çü 














k çoklukta düşünülebilir. Ço 





CT 





e) imkansız ol 





yoktur. Çokluğ 








_ 


bir hale değişm 





























da şöyle demi 





niş, onun duyula anmaya, veya 


m O'na olsun, Peygamber de şu 








n kulağı, gören gözü, 


oldum”. Eh, kulağı, gözü, 


O'dur. Çünkü O'nd 


su sözüyle de buna işaret 


bu 


semödandır. 


memleketinden ta yedi tabakaya kadar yükselir. Sonra vahdâniyyet taht 


muvohhidin hareketleri 





oradan göklerinin tabaka 


sa 
MU 


SQ 


gö 





İsti 








verir, “AI 





htoçtır. 





ollâhu a 


yorum. Ç 




















on başkası yoktur ki... O'nun (Allah'ın) Mösâ aleyhis-selâm'a söylediği 


Bu kimse akıl semösiından mahlükatın mi'racının sonuna, ferdön 


lisanı Allah olduktan sonra artik işiten, gören ve konuşan da 


edilmektedir: “Hasta oldum, beni sormadın. Hadis..." demek ki 
dünya semasındandır; duyorları, algıları bunun üstünde olan bir 
yyet (teklik 


nda oturur ve 


























larına emri tedbir eder. Artik bakan, bu hale baktıkça dilini 








ah Adem'i Rahmân'ın süretinde yarattı” der. Fakat bilinmelidir ki bu söz te'vîle 
Tıpkı "Ben Hakk'ım", “Kendim 











tesbih ederim sözleri gibi. Hatta Peygamber 








eyhi ve sellem'in: "Hasta oldum beni arayıp sormadın", "Ben O'nun kulağı, 





zÜ ve dili oldum” sözlerinin de te vile ihtiyacı vardır. Artık burada beyanı durdurmak 





























ünkü senin bundan fazlasına tahammül edeceğini sanmıyorum.” Mişkâtü 1- 


Envör (5h:12-15). Aynca bk. Mecmöv/-Fetâövâö (2/24, 54-57); (41/62-66, 72); (654-55); 
(14562), Abourahmön e/-Vekil, Hözihi Hiye 5-Süfiyye(sh: 47-50). 


4- İbn-i ü'l-Fârid: 


“"Makamda kild 


ığım namazlar O'nadır. 


Ve şahit oluyorum ki O da bana namaz kılıyor. 


Her ikimiz de n 





Her bir secded 


Bana namoz k 


amaz kılan, ibadet eden ve secde edeniz, 
eki "birleşme" hakikatine. 


lan benden başkası değil, 





Her secdede n 


"Ben O'yum, O 





Onun kal 


amozım do, benden başkasına değil.” 





da ban; 





Ayrılık yok aramızda. Aksine zötim, zötini sevdi.” 


“Aramızdan 'sen' hitabı kalktı, 





kmasındadır benim yüceliğim.” 


"O çağrıldığında, cevap veren benim. 





Çağ 


rılan ben olduğumda da cevap veren O.” 


"Benden bana elçi olarak gönderildim. 


Zât 





m, öyetlerimle bana delâlet etti.” 


"Kendini iyice pâklayıp orındırdığında cilalanmış aynaya bak gör, doğru söyle, 


kimi görüyorsun? 


Işınlar yansıdığında kendinden başkası mı onda görünüyor, yoksa kendi 


kendini mi görüyorsun?” 
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“Allah Rouso Leylâ süretiyle, Küseyyire bir dişi geyik yavrusu suretiyle, 


Cemil'e de bir dilbercik süretiyle tecelli etti.” 
Ölüm esnasında şu iki beyti söylediği nakledilir: 
“Yanınızda sevgideki mertebem eğer 
Karşılaştığım şu şeyse, ömrümü boşa tüketmişimi! 
Bir umuttu bir süre beni saron. 
Ama bugün anlıyorum ki o, karmakarışık düşlermiş!" 


Bk. İbn-i v/-Fâril'in 'Nazmu s-Sülük” adlı kasidesi, Mecmdu /-Fetâvâ (2/243, 
240, L67, 289 515, 316, 565, 366); (4/73, 14); (11/247); Hözihi Hiye s-Süfiyye (sh: 24- 
33); Cemil Zeyno, es-Süfiyye (sh: 25). 








5- İbn-i Arabi: 
"Ey kendinde bütün eşyayı yaratan, 
Sen yarotıklorını toplamışsındır. 


Varlığı Sende nihâyet bulanları yarotırsın, 





Sen dar olan her şeyi içine olansın.” 


"Rabb HAKK'tır; kul da HAKKI 





ah keşke bir bilebilsem: Kimdir mükellef? 


Eğer kuldur desem, kul diye bir şey yok kil (başka bir yerde: O, ancak Robo tir, 
boşka bir yerde de: Kul ölüdür.) 


Yok Rabb desem; Rabb nasıl mükellef olur?” 
“Gy sirri, mânöm olan insan süretil 


Ben olmasaydım ne için yaratıldığın ortaya çıkmayacaktı. 











Seni diledik ve insan olarak yarattık, 
Eşyanın en mükemmelinde bize tanıklık yapasın diye." 
İbn-i Arabi, Ebü Nüvös'in: 


“Şişe inceldi ve içki (şarap) berraklaştı. 





O kadar ki, birbirine benzediler, iş güçleşti. 
Sonki şarap vor, kadeh yok; 


Yahut sanki kadeh var, şarap yok”. 
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beyitlerini okuduktan sonra: “Alemin süreti karışıktır; zâhiri yaratılmışlar, bâtını 


ise, Hokk'tır” dedi. 


seven biri. 


“Allah'a yemin ederim ki ortaya çıkan (zuhür eden) ancak hayrettir. 


Kendime yemin ettim. Ve yemin eden de Allah'tır." 


“Varlığın ve ehlinin aşkı benim için gereklidir." 


“Varlığın zâhiri yaratıklar, bâtinı da Allah'tır.” 








"Cu sırrı mânöm olan insan sureti! 








<mirden dolayıdır yaratılışın, ben olmasaydım görülmeyecektin." 





“Seni diledik ve bir beşer olarak ortaya çıkardık ki 


Eşyânın en mükemmelinde bizi müşâhede edesin." 








"Ne kalbimden, ne de gözümden ırak oldun. 


İkimizin arasında mesâfe (ora) yoktur.” 








“Benlik belösından kurtul ve Allah'la bir ol. 


Değilse, bütün dâvân boşunadır.” 





"Bak kâinat her zerresiyle sana sesleniyor ve beni duymuyor musun? diyor. 





Bak ki göresin beni değerli bir manzara olarak. 
Yok bende beni var edenden başkası." 
"Kâinatın varlığı, mevcüdâtın yaratılmışlar için 
Hakk'tan başka varlığı olmadığına şâhittir.” 
“Aslında kâinat sistemi içersinde bir hiçim. 
Çünkü ben varlığı olmayan bir gölge gibiyim.” 


“Seviyorum onu, oysa kalbimdir o. Görülmüş müdür benim gibi kendi kalbini 


O, benim gözlerim olduğu için gözlerim onu görmüyor. 
Uzak oluşu, çok yakın oluşundan dolayıdır.” 

“Lezzet olırsın, bedenimde dolaşsa elim; 

Çünkü ben gerçekte senden başkası değilim.” 

“Allah bana hamdeder ben de O'na hamdederim. 


O bana ibâdet eder ben de O'na ibadet ederim." 
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"Koca hanımıyla cinsel ilişkide bulunduğu zaman ancak hakla cinsel ilişkide 
bulunmuş olur.” Nöblusi (ölm.1143h.) bu sözü "Ancak hakkı nikahlar" şeklinde açıklamıştır. 


ve daha pek çok söz. Ak. İbn-i Arabinin fusüsu'-Hikem ve el-Fütühâtü!- 
Mekkiyye oc kitapları; Mecmöv-Fetâvâ (282 11l, 114 115, 175, 242 28/ 288, 
306, 507 308, 335, 358, 344, 345, 346, 348, 556 464...) (13D; (11/239); Hözihi 
Hive 5-Süfiyye (sh: 34-47); es-Süfiyye (sh: 24). 














6- İbn-i Seb'in: 


“Mülk sâhibi bir Rabb, helâk olucu bir kul. Sizler de bu durumdasınız; sadece 


Allah vardır, çokluk vehimdir.” 
“Yaratılmışın varlığı, yaratıcının varlığının kendisidir.” 
Yaratıcı, yaratılanın ve yaratılan da yaratıcının kendisidir.” 


"Putlorın varlığı, Allah'ın varlığının kendisidir; putlara tapanlar, Allah'tan başka 
bir şeye tapmış değillerdir." 


“Allah, kulun nitelendiği eksiklik ve kınanmış sıfatların hepsiyle vasıflanır." 








ve daha pek çok söz. 6k. Mecmüu!-Fetâvö (2/3500, 364, 305, 3566, 307). 
7- Mevlâna: 


"Biz orslanloarız omo, bayraklardoki arslanlar. Onlarin oynayışı, soldırışı 
soluktan soluğa rüzgâr yüzündendir. Onlarin oynayışları görünür de, rüzgâr görünmez. 
Yoka varlık tadını tattırdın. Yoku kendine âşık ettin. Geri alırsan, senden onu kim 


arayabilir? Resim nasıl olur da ressamla savaşa girebilir.” Mesnerf (1/153-154). 
8- Sadreddin Konevi: 


“İnsan; HAKK'ın da, zâtın da, sıfatların da, Arş'ın da, Kürsü'nün de, Levh'in de, 
kalemin de, meleğin de, cinin de, yedi kat göklerin ve gezegenlerinin de, yedi kot 
yeryüzünün ve içindekilerin de, dünyevi âlemin de, uhrevi âlemin de, varlığın ve kapsadığı 


her şeyin de, HAKK'ın da, yaratılmışların da, ezeli olup öncesi olmayanın da, sonradan 





olanında ta kendisidir.” Dr. Bedevi, e/-/nsânü/-Kâmil (sh: 115, Konevi'nin Merâtibu /-Vücüc! 
od el yazması eserinden naklen). Aynca bk. /Vlecm0u /-fetóvó (292 95, 16l, 168); 
Höâzihi Hiye s-Süfiyye (sh: 58). Konemi'nin "Vasiyyet-nâme" adlı eserinden öğrendiğimize 
göre O, ömrünün son yıllarını tasavvuf ve vahdet-i vücüdu bir yana birakarak Kitap ve 
Sünnete sorılmakla geçirmiştir. Bu kitap Şehid Ali Paşa Kütüphanesi 21810 numarada 
kayıtlı bulunmaktadır. 


9- Tilimsânt: 


“Nice zamandır sanırdım ki Leylâ örtüsüne bürünmüş, 
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olurum. 


müdür? 


Ve örtü, bir böse kondurmama engeldir. 
Nihayet gözüküverince vallahi anladım ki, 
Gözlerim O'nun sevgisinden âmâ imiş!” 


“O, sırf kadim bir cevherdir, 





Bir takım iğreti kir ve poslar O'na bulaşsa da, 

Yemin ederek onlara dedim ki: Ondan, O'nun zâtı dışında, 
Onlarsa: 'Dikkat et, yemininde yalancısın!’ dediler.” 
"Dostuna de ki: 'Aşkından öl ve O'na olan iştiyakından eri 
Giden aklına de ki: Geçip gitme! 

O'nu sende konuşur olarak görünceye kador sus, 

Sonra da, şayet konuşabilecek bir dil bulabilirsen: Konuş!" 
“Şüphesiz, şu deniz benim nazarimda birdir, 


Dalgaları ve köpükleri birden çok olsa bile. 





Sakın aldatmasın seni gördüğün şu süretler, 

Tek olan, sayıların zâtına sirâyet eden Rabb'dır." 

Deniz dalgalardan ibarettir. Onlardan başka bir şey yok. 

Her ne kadar çok sayıdaki dalga, denizi parçalara ayırsa bile.” 
"Ey beni kınayan! Beni sakındırıyor ve bana emrediyorsun. 


Oysa en doğru sakındırıcı ve emredici vecd dir. 





Eğer sona itâat edip vecde karşı gelecek olsam kör olurum. 


Ayân-beyândan vehim ve nokillere (nakil yoluyla gelen nasslar) dönmüş 


Eğer hakikate erersen, beni dâvet ettiğin şeyin oslında 
Yasaklanmış olduğunu görürsün, dostum!" 


“Seviyorum onu, oysa o kalbimdir. Kendi kalbini benim gibi seven görülmüş 


O, benim gözlerim olduğu için gözlerim onu görmüyor. Uzak oluşu, çok yakın 


olmasından başka bir şey değildir.” 


ve daha pek çok söz: Bk. Mecmüu'-Fetövâ (2/81, 82, 169 259 260, 291, 


379.) (4/103); (8/307, 308), 
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10- Yüönus Emre: 

"Beni bende demen-Ben bende değilem 

Bir ben vardır bende-Benden içerö” 

6k. Prof. Dr. H. Kömil Yilmaz, Anahatlarıyla Tasaonurf ve Tarikatlar (sh: 295). 


Doha buna benzer cezbe ve sekr halinde söylenmiş, şirk ve küfür içeren pek çok söz. 
Elmalılı Hamdi Yazır, Bakara süresi 165. ayeti tefsir ederken vahdet-i vücüd fikri ve ehli 
hakkında şunları söyler: “İşte birtakım cahiller veya inkaralar, Allah'ın hikmeti adıyla 
îl 


imkansız olan bu birleşmeyi veya hulül ya da to til (ateizm, ilâhsızlık) teorisini vahdet-i 








vücûd ve sırf tevhid diye ele alarak "O'ndan başka ilâh yoktur” demek “O'ndan başka 























mevcüd yoktur" demek olduğunda ısrar ederler. Bunu da: "Her mevcüd O'dur” mânösiyla 








açıklarlar. Hatta külli mecmüi ile külli ifFrâdiyi birbirinden ayırmayarak “Hepsi O'dur" derler. 























Her şeyden ötede Allah'ı görecek yerde, her şeyde ve hatta her şeyi Allah görmek 











isterler. “İlk ve son olan, oçık ve gizli olan O'dur” (Hadid, 57/3) ayetinin açıkladığı 











birleşme mertebesini ayrilma mertebesinde ayrı ayrı söylerler ve böylece kendilerini Allah 








görmek ve göstermek için kömil insanlorı, bizzat Allah gösterirler. Artık erenler, veliler, bir 














ilâhlar topluluğu manzarasında hayal edilir, oysa bu görüşün esasına göre şeytanların 











velilerden, kâfirlerin mü'minlerden farkı kalmaması gerekir. Çünkü her varlık O sayılır. İşte: 


























“İnsanlardan kimi de Allah'tan başka şeyleri O'na eşler tutuyorlar da onları, Allah'ı sever 














gibi seviyorlar” ayet-i kerimesi özellikle bunları da red ve iptal içindir." Hak Dini ur ón Dili 
(176-577). Sadeleştirilerek aktarılmıştır. 











Vahdet-i Vücüd düşüncesinin, İslam inanç sistemine olan aykırılığı ve izahının 
zorluğu yanında, panteizm ve panteist düşünceyle benzeştiğini gören Nakşibendiyye 
tarikötinın Hindli şeyhi İmam-ı Rabbâni Ahmed Fârüki Serhindi (ölm. 1034h.) vahdet-i 








vücüd yerine vahdet-i şühüd (görüntülerin birliği) düşüncesini geliştirdi. Bu düşüncesine 

















göre İmam Rabbânî, eşyânın Allah Teâlâ'nın isim ve sıfatlarının tecellileri olduğunu, ayn 





olmadığını, bu yüzden "Heme O'st=Her şey O'dur” yerine "Heme ez-O'st- Her şey 























O'ndandır” düşüncesinin daha doğru olduğunu öne sürmektedir. Sonuç olarak İmam 











Robbâni'ye göre sâlik: “Ene'l-Hak” derken "Hakk Hakk'tır, ben değilim" demektedir. 





Değilse kendisini görerek böyle bir sözü söyleyen küfre düşer. 


ifâde eden 


Seyhu'l-İslam İbn-i Teymiyye, vahdet-i vücôd düşüncesin 
"gerçekten ortada Allah'tan başkası yoktur; yâni her şey O'dur" sözü ve bu sözü söyleyen 
kişi hakkinda şunları söylemektedir: "Ortada Allah'tan başkası yoktur” sözü mücme 


(kapalı) bir sözdür. Hem hak, hem de bâtıl bir anlama gelme ihtimali vardır. Eğer o kişi bu 




















sözü ile, "ortada Allah'tan başka yaratıcı yoktur, Rabb yoktur, darda kalanlara ancak Allah 








icâbet eder, kullarını ancak Allah rızıklandırır, veren O'dur, vermeyen de O, alçaltan O, 
































yükselten ve yücelten O, gâlib kılan O, zelil kılan O, kendisinden yardım istenmeyi, 
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tevekkül olunmayı, kendisine sığınılmayı ve kulların ilticosını hak eden ancak O'dur, 
verdiğine kimse engel olamaz, engel olduğuna kimse veremez, O'nun karşısında yiğitlik 
sökmez" demek istiyorsa, yâni bu söz Fötiha'doki "Ancak sana kulluk eder ve yalnız 
Sen'den yardım dileriz” (Fâtiha, 5) ayeti ile “Öyleyse O'na kulluk et ve O'na tevekkül et 
(dayan)” (Hüd, 123), ` De ki: O benim Rabbimdir. O'ndan başka ilah yoktur. Sadece 


O'na tevekkül ettim ve dönüş sadece O'nadır” (Ra'd, 30) ayet-i kerimelerine işaret 
































ediyorsa, o zaman o sözle kasdettiği bütün bu mönâlar doğrudur ve apaçık tevwhiddir. 





Zaten Kur'ân bunu getirmiştir... 


Yok eğer “ortada Allah'tan başkası yok" sözünü söyleyen, bu sözü ile 
yaratıcıyı yaratılandan ayırmayan, Rabb ile kul v.b. arasında fark görmeyen, İbn-i Arabi 
et-Töl, İbn-i Seb'in, İbn-i ü'l-Fârid, Tilimsâni ve benzeri ittihadçılorın sözlerinde sık sık 


rastlanan "ortada Allah'tan başka mevcüd yok", “ancak Allah var", “yaratılanların varlığı 








yaratanın varlığı ile aynıdır”, “yaratıcı yaratılandan ibarettir, yaratılan da yaratıcıdan”, “Kul 
Robb'tür, Rabb da kul” 
tevbeye davet olunması gerekir (vâciptir). Tevbe ederse ne âlâ, yoksa öldürülür. 

















gibi birleşmeyi ifâde eden mönâlorı kastederse mülhiddir, sapıktır, 


Yine bunun gibi, Cehmiyye gibi hulül görüşünü benimseyen, "Allah zötiyla her 





yerdedir" diyen, Allah'ı mahlükat ile karışmış sayan, hatta O'nun köpeklerde, domuzlarda 














ve pisliklerJde olduğunu söyleyen ve bunların varlığı ile Allah'ın varlığını bir gören 





hulölcülerin kasdettiği mönâlorı kasteden kişi de mülhiddir, sapıktır. Tevbeye davet 


























olunması gerekir. Tevbe ederse ne âlâ, yoksa öldürülür. Allah Sübhânehü ve Teâlâ en 
doğrusunu bilir.” Mecnôu /-Fetóvó (2/488-490). Aynca bk. A.g.e. (2/376). 











Vahdet-i Vüc0cçulor, ittihodçılar ve Hulülcüler hakkında daha geniş bilgi için Ok. 
Abdülkâhir e/-Bağdâöd. el-Fark Beyne 1-Firak (sh: 198-205); İbn-i Teymiyye, 'Risöletü 
Hakikati Mezhebi /-kttihödiyyn (Mecmöu'-Fetövâ içinde 2/134-285); (1239-2429); 
Aynca Mecmövi-Fetâövânın 2, 10. ve 11. ciltleri; Seru 1-Akidetit-Tahâviyye (thk. el- 
€/bóní sh:172); Taftazöni ve Aliyyul-Kôârfnin Vahdet-i Vücüd Risöleleri; lbn-i Cevzf'nin 
Telbisu İblis adli eser; Abdurahman el-Veklin Hözihi Hiye's-Süfiyye od. eseri; 
Abdurrahmân Dımaşkıyye nin en-Naksibendiyye adli eseri; Abdurrahmân Aboulhâlik'in el- 
Fikru 5-Süfi ve Fadâihu s-Süfiyye adlı eserleri; Cemil Zeyno nun es-Süfiyye F Mizôânil-Kitâbi 
ve 5-Sünne adlı eseri; Prof. Dr. H. Kâmil Yılmaz Anahatlaryla Tasawwuf ve Tarikatlar (sh: 
285-297). 


216. Bu, İbn-i Arabi olarak bilinen Muhyiddin lakaplı, &bö Bekr Muhammed b. Ali b. 
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah et-Tâi el-Hâtemi el-Mürsi'dir. Vahdet-i Vücüd, dinlerin 
birliği, Firavun'un mü'min olarak öldüğü, cehennem ateşinin cehennemlikler için bir korku, 


bir sakınca ve bir azap olmadığı aksine onlar için bir tad, bir lezzet ve bir zevk unsuru 

















olduğu, velâyet (velilik) mertebesinin nübüwet ve risâletten daha üstün olduğu, Allah'ın 












































mükemmellik ifâde eden olgunluk sıfatları yanında eksiklik, kusur ve ayıp içeren yerilmiş 
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sıfatlorla nitelendirilebileceği, âlemin ezeli olduğu (kıdem-i ölem) gibi pek çok sapık fikrin 


r. O fikirlerini "Fusösu'l-Hikem” ve “el-Füt 


öhâtü'l-Mekkiyye”" adlı eserlerinde 
Arabi ve el-Fütühâtü'l-Mekkiyye adlı kitabı hakkında: 


“İbn-i Arobi'yi bizzat gören âlimler onun çok yalancı ve iftiracı olduğunu, el-Fütühötü'l- 


söhibid 
belirtmiştir. İbn-i Teymiyye, lbn-i 











Mekkiyye ve benzeri kitaplarının akıl sâhibi hiç kimsenin gözünden kaçmayacak yalanlarla 











dolu olduğunu söylemişlerdir? derken Imam Zehebi Fusösu'I-Hikem adlı kitabı hakkında: 














'el-Fusös derlediği en kötü kitabıdır. Eğer onda küfür yoksa dünyada küfür yoktur" 




















GN 


demiştir. Şöfit fukahâsının büyüklerinden Ebü İshâk İbrâhim b. Ömer el-Co'beri (ölm. 














687h.) Fusüs kitabının yazarı İbn-i Arâbi ile bir araya geldiği zaman şöyle demiştir: “Onu, 
lah” 


ördüm”. Alimlerin sultanı lakaplı büyük fıkıh âlimi Ebü Muhammed 'İzzuddin b. 


























D 


n indirdiği her kitabi ve gönderdiği her peygamberi yalanlayan pis bir ihtiyar olarak 

















D O 


bdüsselâm (ölm. 660h.) ise Köhire'de kendisine İbn-i Arab? sorulduğu zaman şöyle 




















emiştir. “O kötülük piri, yalancı mı yalancı, hayırdan uzak biridir, âlemin kadim (ezeli) 


A 


duğunu söylüyor ve zinayı haram saymıyor.” Yine meşhür Sofii âlim Ebü Zür'a Ahmed b. 












































-Höfız 'Iraki (6lm. 826h.), İbn-i Arabi ve eserleri hakkında şunları söylemektedir: “Fusüs 




















meşhur kitabının, şüphe götürmeyecek ölçüde açık-seçik küfrü içerdiği hususunda 














Z o QOQ 
Q 


wN 








bir kuşku yoktur. Yine bunun gibi el-Fütûhâtöü'l-Mekkiyye'de gerçekten onun elinden 























kmış ve ölümüne kadar onda ısrarlı olmuşsa, hiç şüphesiz o bir kâfir olup ebediyyen 

















Q AN 


ehennemde kalacaktır.” İmam Zehebi ise İbn-i Arabi'nin hal tercemesinin sonunda şöyle 














der: "Allah'a yemin ederim ki, müslümanın, ilim namına Kur'ân'dan bir süre dışında hiçbir 














şey bilmeksizin, sadece bununla namaz kılıp, Allah'a ve âhiret gününe iman edip câhil 





olarak öküzün ardında yaşaması, 


onun için bu irfân ve hokikatlerden çok daha fazla 











hayırlıdır. Velev ki, 100 kitap okumuş veya 100 halvette bulunmuş olsun." 





Alimlerin sapıklığında ve küfründe ittifak ettikleri İbn-i Arabi hicri 638 yılında Şam'da 





normal bir ölümle ölmüştür. Bazı insanların onun ölümüyle ilgili olarak anlattıkları şu 


hikâyeye gelince: "İnsanlar bir gün İbn-i Arobi'ye mabüdları hakkında soru sorarlar. O da 





onlara: “Sizin taptığınız benim bu iki ayağımın altıntadır” diyerek cevap verir. İnsanlar da 


bunun üzerine hemen onun üzerine atılırlar ve ölünceye dek onu tekme-tokat bir güze 























döverler. Ancak onun gömülmesinin ardından yakın dostları onun işaret ettiği bu yeri 














kozorlar ve oradan çok fazla oltin çıkarırlar. Bu olaydan sonra da yakin dostları ve 














sevenleri bu hâdiseyi onun kerömetlerinden sayorlar.” Bu hikâye insanlar arasında her ne 








kadar yaygınsa da doğruluk yönünden herhangi bir aslı astarı yoktur. Çünkü Íon-i 











Aröbinin hol tercemesini verenlerin hepsi onun normal bir ölümle öldüğünü 





belirtmektedirler. Hiç kuşkusuz doğru olan da budur. 





Daha önce İbn-i Arabi'nin vahdet-i vücüdu ifâde eden görüş ve sözlerinin bir 


kısmına yer vermiştik. Şimdi de onun diğer görüşlerini ifâde eden bazı sözlerini belirtelim: 








"Muhakkak kalbim her sürete açık oldu. 
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O; ceylan yavrularının otlağı ve rahiplerin evi (manastırı), 


Putlorın ve kabeyi tavaf edenlerin evi, 


Tevrat levhalarının ve Kur'ân sayfalarının barınağıdır.” 


“İnsanlar Allah'a çeşitli şekillerde inandılar, 


Bense onlarin inandıklarının hepsine inandım.” Fusûs (2/289). 


"Boğulma sırasında Allah'ın verdiği iman sebebiyle Firavun için artik Hz. Müsö, 
gözünün nüru olmuştu. Böylece Allah onun ruhunu, tertemiz ve pâk iken, hiçbir kötülük ve 
çirkinliği yokken aldı. Çünkü Allah onun ruhunu tam imanı sırasında herhangi bir günah 


işlemesine kalmadan almıştı. (Önceki günahlarına gelince) İslam, daha öncesini silip yok 





eder." 


“Firavun, 


resmen bunu uygulay 


demek istiyord 


söylediklerinin 











yapobilirsi 











(Nöziât, 24) sözü doğ 
“Kalmadı, 
Hakk'ın azöbinin 
Şayet onlar 
Şüphesiz fark 
“Peygamberlik 
Rosülün az üstü 


"Allah, bütün iyi 


do muttosoftr; 


vasıflanan bizza 


“Allah, kulun ni 


, dediler" 


hüküm mevkiinde zamanın sultan 


u: He 


doğru olduğunu bildikleri için onu inkâr etmediler; bilâkis onun en yüce 
Rabb olduğunu kabul ederek “Yapacağını yap, sen ancak bu dünya hayatında istediğini 
n 











hostolono 


t kendisidir”. 


OCO 





Y 





(Tâhâ, 72). Bu nedenle Firavun'un: "Ben sizin en yüce Rabbinizim” 
ru idi ve o Hakk'ın aynı bulunuyordu.” Fusûs (Sh: 235-256). 


tek olan ve va'dine sâdık bu 


N 








sâhibu'l-vakt) olup da kanünen ve 


inca: "Ben sizin en yüce Rabbinizim” (Nöziât, 24), dedi. Yâni o şöyle 
r ne kadar her şey bir nispetle rabb ise de onlar arasında bana 
zöhiren hâkimiyet verilmesi sebebiyle ben onlardan daha yüceyim.' Sihirbazlar Firavun'un 















































unandan başkası. 





gözle görünen bir vorlığı yok, 





bahtlık yurduna (Cehennem'e) giderlerse, 





imetlerin bulunduğu bir lezzet duyarlar (üretirler) ." 


okomi öyle bir berzahtadır ki, 








de, velinin altında...” Fusûs (sh: 134) 


sıfatlarla muttosof (niteli) olduğu gibi kötü ve eksik sıfatlarla 





n, dövülen, musibetlere mâruz kalan, eksiklik ve noksanlıklorla 


telendiği eksiklik ve kınanmış sıfatların hepsiyle vasıflanır.” 


“Mahlükötın varlığı, Allah'ın varlığının aynıdır. Bu mahlükat, ademde (yoklukta) 





sâbit olan zötiy 


a temeyyüz ve mahlükatta kâim olan Allah'ın varlığıyla birleşmiştir.” 


ve daha buna benzer küfür ve şirk içeren pek çok söz. 6k. Mecnöu/-Fetövâ 











(2/113, 124, 125, 144, 291, 242, 979-285, 305, 355, 356, 365) (4/171); (11239. 


249)... 
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Son olarak, âlimlerin İbn-i Arabi'nin Fusüsu'l-Hikem adlı kitabını okumanın ve 
bu kitabı yaymanın haram olduğu fetvösinı verdiklerini, küfrü ve şirki gerektiren pek çok 
şeyi ihtivâ ettiği için bazı Osmanlı sultanlarının ve Şeyhu'l-İslamlorının bu kitabın 


okunmasını ve yayılmasını yasakladıklarını ve hatta kütüphanelerdeki nüshalarını toplatıp 








yaktırdıklarını hatırlatmadan geçemeyeceğim. (Bk. /bn-i Hacer el-Heytemi e/-Fetövö/- 
Hodisiyye (sh: 210); İbn-i Abidin (3/294). Bir de bunun yanında İbn-i Arabi ve 
ye yazıldığını hatırlatmak gerekir. Bunlardan bazıları 









































görüşlerine cevaben pek çok redd 
şunlordır: 

1- İbn-i Teymiyye (ölm.729h.): “Risöletün fi'rReddi alâ İbn-i Arabi fi Da'vâ 
İmâni Fir'avn”; “Risöletün fi'r-Reddi alâ Fusüsi'l-Hikem” (Fetövâ içinde 2/121-133, ayrıca 
bk. 11/239-949); “Hakikotü Mezhebi'l-İttihâdiyyin ev Vahdeti'l-Vücüd” (Fetâvâ içinde 
2/134-285); "er-Reddü'l-Akvam alâ mâ fi Fusösi'l-Hikem”" (Fetâvâ içinde 2/362-45 1). 


2- Abdullatif b. Abdullah es-Suüdi (ölm.736 h.): "Fetâva's-Suüdi. 








3- So'duddin Mes'üd b. Ömer Toftozöni (ölm. 793h): "Vahdet-i Vücüd 
Risâlesi". 
4- Takıyyuddin el-Föst (ölm. 839h.): “Tahziru'n-Nebihi ve'l-Gobi mine'l-Îftitâni 
bi İbn-i Arabi”; "el-'Ikdu's-Semin Fi Törihi'l-Beledi'1-&min” (2/160-199). Bu bölüm; Ali 
Hasen Abdülhamid tarafından “Cüzün fihi Akidetü İbn-i Arabi ve Hayâtuh” adıyla ayrı bir 





risâle olarak yayımlanmıştır. 





5- Burhâneddin el-Bukâi (lm. 885h.): "Tenbihu'l-Gobi ilâ Tekfiri İbn-i Arabi”. 
Abdurrahmân el-Vekil tahkikiyle 1372h. yılında basılmıştır. 








6- Bedrön b. Ahmed el-Holili: "Neticetü't-Tevfik ve | 'Ava fi'r-Reddi ole'I-Köiline 
bi Sıhhati İmâni Fir'avn. 





7- es-Seyyid Arif: “Şerhu's-Seyyid Arif alâ Risâleti İbn-i i'l-Kemâl fi Tenzihi İbn-i 
Arabi”. Buradaki İbn-i u'l-Kemâl meşhur Osmanlı âlimi İbn-i Kemâl Paşa'dır. Hicri 940 
yılında vefat etmiştir. Bk. İbn-i u'l-'İmâd, Şezerâtü'z-Zeheb (8/238-9239). 


8- Sa'dullah (veya Sa'duddin) b. İsâ b. Emir Hân (ölm. 945h.): “Fetvâ Sa'd 
Efendi fi'l-Rusös”. 

9- Molla Aliyyu'l-Köri (ölm.1014h.): Vahdet-i Vücüd Risâlesi. 

10- Dr. Müsâ b. Süleymân ed-Düveyş: “Resâil ve Fetövâ fi Zemmi İbn-i 
Arobi's-Söfi.” 

/on-i Arabi'nin hal tercemesi için yukandakilere ek olarak bk. İbn-i Teymiyye, 
Mecmüu /-Fetâvâ (2/356, 464, 465); (11/239); Zehebi, Siyer (23/48-49); Târihu/-İslöm 
(1 W204-206): Mizânu 1 tidöl (3/659-660); ibn-i Kesi, el-Bidöye ve n-Nihöye (13/167); 
lon-i Hacer, Usönül-Mizön (5/3511-315); İbn-i Toğriberoi, en-Nucümu z-Zâöhire (6/3539); 
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lon-i u/-İmâd, Sezerâtüz-Zeheb (5/190); Dr. Salâhudelin el-Müncid. eo-Duru 5-Semin f 
Menâkıbi s-Seuh Muhyiddin. 


217. e/-Fütühötü-Mekkiyye (4/141). Bu beyit, ilgili kitapta "ve küllü kelömin” lafzı 
yerine “Elâ küllü kavlin" olarak geçmektedir. Anlamı aynıdır. Aynca bk. /Vlecmüú0u /-Fetóvó 
(2/229, 555 577 4/5) (18/149, 174); Deru TeörzilAkli venNok! (2/245-257); 
Cömiu r-Resâil (sh: 156-162) MinhöcvSs-Sünne (2/5/5) Semu'-Akideti /-€sfehöniyye 
(h:90 162): Seru 1-Akideti -Tahöviyye (thk e/-E&bön, sh: 172); Mola ñwmuuul-órí@ri 
Semu 1-Fıkhı /-Ekber (sh: 54). 








218. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. İbn-i Useymin, Serhu /-Akideti /-Vâsıtıyye 
(1/424-447, 2/93-100); Serhu Lüm atü tiköd (sh: 77-85). Aynca bk. 199 nolu dipnot 


219. Kur'ân'ın yaratılmamış olduğunun delilleri şunlardır: 


"Güneşi, ayı ve yıldızları emrine boyun eğmiş olarak yaratan Allah'tır. Bilesiniz 
ki, yaratmak da emretmek de O'na mahsustur. Alemlerin Robbi Allah ne kutsaldır 
(Wücedir).” (A'râf, 54). 





“Eninde sonunda emir Allah'ındır.” (Rüm, 4). Yâni mahlükatı yaratmadan önce 


de sonra da emir O'nundur. e/-€s orí e/-/bâne an Usüli d-Diyâne (sh: 86). 





Dikkat edilecek olursa Allah bu iki 


ayette de, yoratmayla emretmeyi 
birbirinden ayırmış ve emretmenin yaratmaktan ayrı bir şey olduğunu belirtmiştir. Zaten 
eğer emir yaratılmış olsaydı, bu emrin başka bir emirle, diğer emrinde daha başka bir 


emirle yarat 











Imış olması gerekecek ve böylece bu emirlerin sonsuza kadar zincirleme bir 
i kle bâtıldır. Çünkü Allah 


Teâlâ Kur'ân'da bir şeyi yaratmak veya helak etmek istediği zaman bunu emriyle yaptığını 


şekilde birbirini izlemesi gerekecekti ki, böyle bir iddia kesinl 






































haber vermiştir. Emri ise O'nun kelâmından başka bir şey değildi 


mi 








"Bir şeyin olmasını (bir şey yaratmak) istediği zaman, O'nun emri (sözü, 


buyruğu) ona "Ol" demekten ibarettir; o da hemen oluverir.” (Yösin, 82). 





"Biz, bir şeyin olmasını istediğimiz zaman, ona (söyleyecek) sözümüz sadece 
"Ol" dememizdir. O da hemen oluverir." (Nahl, 40). 


"Göğün ve yerin O'nun emri (sözü, buyruğu) ile ayakta durması da O'nun 





(varlığının ve kudretinin) delillerindendir."(Röm, 25). 


“Katımızdan bir emirle (sözle, buyrukla) her hikmetli işe o gecede (Kadir 
gecesinde) hükmedilir.” (Duhân, 4-5). 


"O (rüzgar), Rabbinin emriyle (sözüyle, buyruğuyla) her şeyi yıkar, mahveder." 
(Ahkôf, 25). 
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Bütün 


“emr"in ÖNCESİ 








Ve 
nin kaynağın 


urllığa düştük 


e Dr 


eni emirden 














K 


heveslerine (isteklerine) uyma. ` (Cösi 


nedir, imân nedir bilmezdin. Fakat biz onu (kitabı) kullarımızdan dilediğimizi 
doğru yola (hi 





göstermektesin 


Dikkot 
aleyhi ve sel 
yaratılmış olsa 


Kur'ön vahiy ol 
Allah’ 





bağımsız, Allah 


bulmanın ve yaratılmanın, ancak yaratılmamış olan bu “emr” ile 


yaratıp dilediği 
yanında bizzat Allah Teâlâ'nın kendisi, 


bize hober vermektedir: 


eldikten sonra, 


urán don) bi 


“İşte bu, Allah’ 


“İşte böylece b 


n kendisi 


bağımsız bir şey değildir ki A 


bu ayetler bize, 'emr'in yaratmaktan ayrı 


ve sonu olmayan Allah'a ait olduğunu; onunla di 

















Kur'ön'iın `emr' den o 





onlara (İsröiloğullarına 





teşkil eden Tevrat'tan 





aralorındoki 





(kelömimizdan veya bu kelâmdan olan 























r şeriate memur kıldık. Öyleyse sen 
ye, 17-18.). 























” (Ş0râ, 59). 


besi, 














"tan ayrı bir şey olsaydı o zaman biz ona: "yarat 








onunla konuşa 


dolayısıyla da 














yaratılmamıştır. 








sanat eserinin onu yapandan ayrı olduğu gibi. 












































eme vahyedilen şeyin Kurân olduğunu söy 
ydı, vahyedilmiş olması doğru olmazdı. O halde 


dir. Zira Kur'ân Allah'ın kelâmıdır. Kelâm ise ken 


bir şey olduğunu, vücüd 
meydana geldiğini, çünkü 
ediği zaman dilediği şey 
zamon dilediği şeyi de yok ettiğini açıkça göstermektedir. Bir de bunu 


duğunu şu buyruklarında 


emirden (kelömımızdan vey 
açık deliller verdik. Ama onlar kendi 
çekememezlik yüzünden ayrılığa düş 
eri şeyler hakkında kıyamet günü aralarında hüküm verecek 
ve şerlot 


ona UU; 


n size indirdiği emridir (ouyruğudur)." (Talâk, 5). 


edilecek olursa bu son ayette Allah-u Teâlâ, 


e 


unca da yaratılmamış olması gerekmektedir. Çünkü Kur'ânla konuşan bizzat 
di 
ah tan ayrı olsun. Zaten eğer kend 





m 


nin bir sıfatıdır. Onunla konuşanın bir sıfatı olunca da, Allah'tan olmakta, 
yaratılmamış olmaktadır. Çünkü Allah Azze ve Celle'nin sıfatlarından hiçbiri 


Yaratılmış olan ise yaratıcının bir eseridir, O'ndan ayrıdır. Tıpkı yapılmış bi 


tüler. Şüphesiz Rabbin, 


ın kaynağını oluşturan 





sakın bilmeyenlerin 


Peygamber sallallâhu 
ektedir. Eğer Kur'ân 


u kuraldan hareketle, 





DOŞINA ayakta duran, 





i başına ayakta duron, 





ş derdik. Fakat kelâm, 

















a bu kelâmdan olan ve 


lerine ilim 


tir. Sonra da 














iz sana da emrimizden bir rih (Kur'ân'ı) vahyettik. Sen, kitap 


kendisiyle 


dayete) eriştirdiğimiz bir nör kıldık. Şüphesiz ki sen dosdoğru bir yolu 

















-= 


Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. e/-Esori, e/-İbâne (sh: 85-118); Serhu1- 
Akioeti -Tahöiyye (sh: 171-1772); Semul-fıkhı/-Ekber (sh: 26-51); Seru 1-Akideti1- 











Vösyye (1427-4428, 430-433); (2/94); Serhu lümotül-İtiköd (sh: 78-79) Prof Dr. 
Talat Koçyiğit Hadisçilerle Kelamcılar Arasındaki Münakaşalar (sh: 184-189) Ayrica Df. 
255 nolu dipnot. 


290. Nitekim €bü Hanife şöyle demiştir: 
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"Kur'ân, Allah Teâlâ'nın kelâmı olup, mushoflarda yazılmış, kalplerde 
(zihinlerde) hıfzedilmiş, dillerle okunmuş ve Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'e 
inmiştir." e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 58. 


“Allah Teâlâ'nın kelâmı yaratılmış değildir, Fakat Müsâ'nın ve diğer yaratıkların 
kelâmı yaratılmıştır. Kurân ise Allah'in kelâmı olup kodim ve ezelidir onların 


(yaratılmışların) sözleri değildir." 5 g.e., sh: 58. 





"Biz, Kurân'ın Allah Teğlö'nın O kelâmı olup yaratılmamış olduğunu ve 
peygambere vahyi ve indirdiği (tenzili) olduğunu ikrör (kabul) ederiz. Hur án, Allah'ın ilâhi 


zâtının aynı olmayan, zótindon da ayrı düşünülemeyen kelâm sıfatıdır. O, Allah'ın hakiki 





bir sıfatıdır, mushoflarda yazılmış, dillerle okunmuş ve kalplerde yer tutmaksızın muhafaza 
edilmiştir.” e/-Vos/iuue, sh. 75-74. 


“Her kim Allah'ın kelâmının yaratılmış olduğunu söylerse o, Allah-u Teölö'yi 


inkar etmiş olur.” e/-Vasiyye, sh: 74. 





“Allah'ın kelâmı kendisinden ayrılmaksızın okunan, yazılan ve hıfzolunandır.” e/- 


Vaosıyye, sh: 74. 


"Kur'ân, Allah Teâlâ'nın kelâmıdır ve O'ndan nasıl olduğu bilinmeksizin söz 


olarak çıkmış (başlamış), Allah bunu peygamberine vahiy olarak indirmiş, mü'minler de bu 





minval üzere onun hak olduğunu tasdik etmişler ve Kur'ân'ın gerçekten Allah'ın hakiki 
kelâmı olduğuna tam bir kanaotle inanmışlordır." Semhu/-Akioeti -Tahönyye (thk. el- 
€/bóní sh: 168). 


“Kur'ân, kulların kelâmı gibi yaratılmış değildir." F.g.e., sh: /68. 


991. Aynca bk. (Bakara 75; €nóm 92 155; Hicr 2: Nahl 101, 102 103; İsrâ 78, 
106; Kehf 27; Furkân l; Suorö 192: Neml 76; Zümer l; Fetih 15; Vöka 78; Haşr 21; 
Abese 16; Burüc LL, Kadir 1). 





999. (SAHİH HADİS): Ahmed (3/222, 339 390); €b0 Dâvôd (No: 4734); Tirmizi (No: 
2925) ibn-i Mâce (No: 201) Nesâi es-Sünenü-Kübrâ (bk. Tuhfetü-Esrâf. 2/175); 
Dörimi (No:-3354); Hökim (No: 4220) ve diğerleri Câbir b. Abdullah radiyallâhu anh'den. 


Hadisi, //mizí (8/169) ve Hökim (2/669) tashih etmiş, Zehebi de Hâkim'in 
tashihine katılmıştır. İnam Heysem ise Mecmauz-Zevâid (6/35)'de ricâlinin (rövilerinin) 
güvenilir olduklarını belirtmiştir. Ayrıca el-Elbâni hadisin sahih olduğunu söylemektedir. 8£. 
Silsiletü /-Ehâdisis-Sahha (No: 1947) Fikhus-Sre Tahridi (sh: 114 1 nolu dipnot; 
Sahihu Süneni t-Tirmizi (No:2925); Sahihu Süneni İbn-i Möce (No: 167). 





993. Meşhür sahöbi, el-Berâ b. 'Azib b. el-Hâris b. ‘Adiyy b. Cusem b. Mecde'a b. 


örise b. el-Höris b. 'Amr b. Mâlik b. el-Evs el-Ensöri el-Evsi. Künyesi €bü 'Umöre (Ebü 


— 





D 


mr'da denmiştir) olan el-Berâ b. 'Azib kendisi gibi sahâbi olan 'Âzio b. el-Höris'in 
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oğludur. el-Berâ b. Pzib sahâbenin büyük fıkıhçılarındandır. Rasülullah sallallâhu aleyhi ve 
sellem, kendisinin ve İlon-i Ömer'in yaşlarının küçük olmasından dolayı Bedir savaşına 
katılmalarına izin vermemiştir. İlk katıldığı savaş Uhud savaşıdır. Hendek de denmiştir. 


Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem ile 14, bir rivâyette de 15 savaşa katıldığı rivâyet 














edilmiştir. 18 savaşta denmiştir. İbn-i Hacer 15 savaş rivâyelinin senedinin sahih 























olduğunu söylemektedir. Ebü 'Amr eş-Şeybâni'ye göre hicri 24 yılında Rey şehrini O 


rethetmi 


stir. Başkaları ise Reyy şehrini Huzeyfe radiyallâhu anh'ın fethettiğini söyler. el- 


Berâ b. 'Azib, Ebü Müsâ el-Eş'ori ile Tuster, Hz. Aliyle beraber Cemel, Sıffin ve Nehrevân 





sovoşlorına katıldı. Hz. Aliyle birlikte Hâridlere karşı savaştı. Daha sonra Küfe şehrinde 











kendine bir ev inşâ ederek orada ikâmet etti. Mus'ab b. ez-Zübeyr'in emirliği sırasında 


hicri 72 yıllında Küfe'de dünyaya gözlerini yumdu. Peygamber'den 305 hadis rivâyet 




















etmiştir. Buhöri ve Müslim 22 hadisini ortaklaşa rivâyet etmişlerdir. Ayrıca Buhâri 15 

















hadisinin rivâyetinde, Müslim ise ó hadisinin rivâyetinde teferrüd etmişlerdir. Bk. €smóu s- 
Sahöbeti r-Buvât (sh: 46-47 No: 14) elsi öb (1/239-240); Siyer (3/194-196); e/-İsöbe 
(1/41 1-412), Tehzibut-Tehzib (1/588-589); Takríbu -Tehzib (sh: 164). 








994. (SAHİH HADİS): Hadisin devamı şöyledir: “Eğer bunu söylediğin gece ölürsen, 
fitrat üzere ölürsün. Geceleyin söyleyeceğin en son şeyler bunlar olsun." Ahmed (4/285, 
290 292 2960 299 500 305); Buhör (No: 6511, 65135, 6515, 7488); Müslim (No: 
2710); €b0 Dövüd (No: 5046); Tirmizi (No: 3394); lon-i Mâce (No: 3876); Dörimi (No: 
2683) ve diğerleri e/-Berâ b. Ĥzib den. Hadis sahihtir. Bk. e/-Elbönl, Sahihu/-Câmii s-Sağir 
(No: 2/6; el-Kelinmut- Toyyib Tohkiki (No: 41); Sahihu'/-Kelimiklayy/b (No: 54); 
Mişkâtü /-Mesöbih Tahkiki (No: 2585); Biyözu 5-Sölihin Tahkiki No: 1470). 








295. 'Amr b. Dinâr el-Mekkî, Ebü Muhammed el-Esrem el-Cumahi el-Mekki. Büyük 
imam ve hadis höfızı. Tâbiinden olan 'Amr b. Dinar, İbn-i -i Abbas, İbn-i Ömer, Enes b. 
Mâlik, Câbir b. Abdullah, Ebu't-Tufeyl ve başka sahabilerden hadis dinlemiş, kendisinden 
de Katâde, İbn-i Cüreyc, Mâlik b. Enes, Şu'be, Süfyân es-Sevri ve daha pek çok hadis 





âlimi hadis rivâyetinde bulunmuşlardır. Hakkında Su be: "Hadiste 'Amr b. Dinâr'dan daha 











sebt birini görmedim” derken Abdullah b. Ebi Nüceyh ise: "Kesinlikle `Rmr b. Dinór don 

















daha fakih birini görmedim. Ne Atö', ne Mücâhid ne de Tâvüs" demiştir. Geceyi üçe bölen 

















'Amr b. Dinör gecenin üçte birinde uyur, diğer üçte birinde hadislerini öğretir, diğer üçte 


























birinde ise namaz kılardı. 30 yıl Mekke'de fetvâ veren 'Amr b. Dinâr hicri 126 yılında vefat 
etmiştir. 84. /ezkiretü/-Hufföz (1/115-114); Siyer (5/500-507); Tehzibut-Tehzb (8/25- 
26); Sezerâtü z-Zeheb (1/171). 














996. (SAHİH ESER): Buhâri, Halku GFâli1-lböd (No: 1); et-Târihu/-Kebir (2/338); 
Dörimi erRedd ale /-Cehmiyye (No: 344); en-Nakou ale /-Merisi (sh: 116); erlöleköi 
(No: 3581, 386, 396); Beyhaki, es-Süneniü /-Kübrö (10/205); e/-Esmâ ve 5-Sıföt (sh: 245, 
diğer baskıda 1/581-382); elltiköd (No: 266); Íbn-i Teymiyye, Minhâcu's-Sünne 
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(2/253); Zehebi, el-Ulum (sh: 115, €b0 Bekr el-Hallâl dan); İbn-i Batta, e/-İbâöne (2/548) 
ve diğerleri birbirine yakın lofızlorla. Eserin isnâdi sahihtir. Bunu Beyhöki, e/-/#kóc (No: 
266)'da, İbn-i Teymiyye'de, Minhâcw 5-Sünne (2/253) ve Mecmdu/-Fetövâ (3/1 74, 198, 
401)'de belirtmektedir. 

227. Nitekim Huzeyfe radiyallâhu anh'ın Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'den 


rivâyet ettiği sahih hadiste Rosülullah sallallâhu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: 


“Kıyamet günü İslam, elbise nakşının silinip yok olduğu gibi silinip yok olacaktır. Öyle ki 


(Yeryüzünde) ne orucun, ne namazın, ne haccın, ne de sadakanın ne olduğu 


























bilinmeyecektir. Allah Azze ve Celle'nin kitöbi (Kur'ân) bir gecede kaldırılıp yükseltilecek 











ve yeryüzünde ondan bir ayet bile kalmayacaktır. O zaman insanlardan büyükler ve 
) 
bu kelimeyi yâni Lâ ilâhe illallâh kelimesini söylerken bulduk, bunun için biz de onu 
söylüyoruz,” /bn-i Mâce (No: 4049); Hökim (No: 8460, 8646) ve diğerleri. Hadis sahihtir. 
Hadisi Hâkim (4/520 588) ve İbn-i Hacer (Fethu/-Bâörli 13/16) tashih etmiş, Zehebi de 
Hökim'in taoshihine katılmıştır. (Bk. e/-Müsteorek 4588). el-elbönide hadisin sahih 
olduğunu söylemiştir. Bk. S//bi/etü/-Ehödisis-Sahha (No: 87); Sahihu 1-Cômii's-Sağir 
(No:80/7). 











atalarımız 


yaşlılardan oluşan gruplar kalacak ve şöyle diyeceklerdir: 'Biz bababalorımız 












































Ayrıca hadis mevküf olarak (sahâbi sözü) ancak merfô' hükmünde Ebu Hureyre 
ve Abdullah b. Mes'üd radiyallâhu anhumâ'dan gelmektedir. 84. Taberâni, el-Mu cemu 1- 
kebir (W141-142 No:8/00); Abdürezzök, el-Musannef (5/562-565, No: 5980, 5981). 
Bunun da senedi sahihtir. 8£ /bn-/ Hacer, Fethul/-Bör (13/16); Heysemi Mecmauz- 
Zevâid (//529-550); Abdullah e/-Cudey, e/-Akidetü s-Selefiyye F Kelömi Rabbi /-Beriyye 
(sh: 172-174). 





298. Aynca bk Mecnövi-fetârö (35/1/4-1/5, 198-199 401) Seru1-Akideti1- 
Vösiliyye (1/428-4350). 


299. Burada kelâm sözüyle anlatılmak istenen Allah'ın kelâmı olan Kur'ân'dır. 
9230. 931. Nitekim bu ayrıma €b Hanife'de işaret etmiştir. O şöyle demiştir: 


"Bizim Kur'ân'ı Kerim'i telaffuzumuz, yazmamız ve okumamız yaratılmıştır, fakat 
Kur'ân yaratılmış değildir.” e/-Fıikhu 1-Ekber, sh: 58. 


“Mürekkep, kağıt ve yazıların hepsi yaratılmıştır. Çünkü bunlar kulların Filleridir. 


Fakat Allah'ın kelâmı yaratılmış değildir.” e/-Vasive, sh: 74. 


939. (SAHİH ESER): Abolullah b. Ahmed, es-Sünne (No: 131, 175, 178-188); el- 
Hallâl, es-Sünne (No: 1783-1790), el-Lâlekâi (No: 602); İbn-i Cevzi, Menâkıbu/-/mam 
Ahmed (sh: 206); Beyhaki, e/-Esmö ve 5-Sıföt (sh: 264, diğer baskıda 1/406); Mecmdu 1- 
fetövi (7655) (18/170, £10, 506 567); Dev TeörziAkli venNok! (14261); 
Jezkiretü -Hufföz (2/748); Siyer (11/288) ve diğerleri birbirine yakın lafızlorla. Eser 
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sahihtir. Eserin farklı lafızları ve sened kritiği için Ok. Aboullâh b. Selmân e/-Ahmedi, el- 
Mesâi/ ve r-ñesó// (1/252-25 7). 


233. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. //lecmú0u /-Fetóvó (7655-6653); (12/61- 
/5, 98 167, 170-172, 207-210 251-238, 244, 265-265, 505, 506-308, 365-364, 373- 
5/5, 3595, 421-497, 459-455, 554-5435, 567-568); lezkireti/-Hufföz (2/747-748); Siyer 
(14/39-40); Muhtasar s-Savâıkı /-Mürsele (2/485-494 diğer baskıda 82/5306-313); 
Semu (-Akideti 1-Vôsitiyye (2194-90). 























234. Bk. 2ö nolu dipnot. 


235. €mevi halifesi Hişâm b. Abdülmelik b. Mervân, €bu'l-Velid el-Kureşi el-Emevî 
ed-Dımaşki. Kendisi gibi halife olan Abdülmelik b. Mervân b. el-Hakem b. €bi'l-' fs el- 


C€mevi nin (ölm.8öh.) oğlu. Hicri 70 yılından sonra doğan Hişâm b. Abdülmelik, 105 hicri 


y 
görevinde ölüm tarihi olan 125 yılı Rebiu'l-Ewel ayına kadar kalmış, 54 yaşındayken 


li Şaban ayında 34 yaşındayken kardeşi Yezid'den görevi devralarak tahta çıktı. Bu 
































vefat etmiştir. Atlara olan aşırı düşkünlüğünden dolayı sayılmayacak kadar çok ata sahip 




















olduğu söylenir. Kertenkele ısırmasından kaynaklanan boğaz vereminden dolayı Rusöfe 











denilen yerde ölmüştür. Ölümünden sonra hilâfete kardeşinin oğlu Veld b. Yezid 
geçmiştir. 84. /örhu &Tober (4/11 1-217); e/-Bioöye (10/19); Siyer (6/535 1-353); Törihu- 
/slâöm (5/1 70-172); Sezerötü 2-Zeheb (1/163). 








256. Hâlid b. Abdullah b. Yezid b. Esed b. Kurz, €bu'l-Heysem el-Beceli el-Kosri ed- 
Dımaşki. Hişâm b. Abdülmelik'in Irak vâlisi. Irak vâliliğinden önce Velid b. Abdülmelik ve 


Süleymen b. Abdülmelik'in Mekke valiliği görevini yapmıştır. Cesur, cömert ve asil 





kişiliğiyle bilinir. Çok fazla Muâviye taraftarı olduğu için ricâl kitaplarında nâsibi olarak 














nitelendirilmiştir. Söylenildiğine göre Yüsuf b. Ömer kendisine bir gün boyunca işkence 











yapıp 10 ay kadar hapsetmiş sonra da salıvermiştir. Hâlid bu olaydan sonra hicri 122 

















yilinda Şam'a gelmiş ve Velid b. Abdülmelik tarafından 126 yılında öldürülünceye kadar 
orada kalmıştır. 84. /ö/hu Taberi (4/8-251); e/-Bidöye (10/19-25); Siyer (5/425-4352); 
Târihu /-İslâm (5/64); Mizönu'l-/dâöl (1/6353): TehzibutTehzib (3/93-94); Sezerâlüz- 
Zeheb (1/169). 


937. Bu kıssa için bk. Buhâri. Halku EFâli/-İbâ6d (No:3); et-Târhu /-Kebir (1/164); 
Dörimi, er-Redd ale 1-Cehmiyye (sh: Z 113, 114); er-Redd ale/-Merisi (sh: 118); Acun, 
es-Serío (sh: 97 528), erlölekği (No:512); Cemâludolin e/-Kösımi, Târihu /-Cehmiyye ve 1- 
Mutezile (sh: 27-28); Beyhaki, es-Sünenü /-Kübrâ (!0/205-20ó); e/-Esmâ ve 5-Sıföt (sh: 
254, diğer baskıda 1/392); Mecndu/-Fetövo (8/228); (1066); (18/1653-164); (135/177); 
Minhôâcu's-Sünne (1/309); (3165-166); (5/521-522); Siyer (5/4529), el-Uluw (Muhtasar, 
sh: 133-134, No:115, 116); Törihu'-İslöm (5/64); Mizönul-İ aöl (1/5399); İbn-i u1/-Estr, el- 
Kâmil fi t-Tâôíh (5/160); Lisônu 1-Mizâôn (2/105); Tehzibu t-Tehzio (3/93); Seru 1-Akídeti t- 
Tahöviyye (sh: 523); Zirik, el-Nlôm (2/114). 
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el-<lbâni bu kıssonın mevcut yollarından dolayı kuwetli olduğunu 
söylemektedir. 84. Muhtasaru/-Ulum, sh: 153-754. 


258. Elimizdeki kaynaklar bu olayın hicri 124 yılında gerçekleştiğini belirtmektedir. 
Zaten Co d b. Dirhem'in ölüm tarihi de kaynaklarda hicri 124 olarak geçmektedir. 


259. Şemsuddin €bü Abdillah Muhammed b. €bi Bekr b. Eyyüb b. So d b. Horiz ez- 


Zer'i ed-Dimaşkî. İbn-i Kayyim el-Cevziyye (Cevziyye medresesi kayyiminin oğlu) ismiyle 








şöhret bulmuştur. Şâm'ın Havrân kasabasının Zer köyünde hicri 691 yılında dünyaya 





geldi. Tefsir, usül, aköid, fıkıh ve nahiv ilimlerinde çok geniş ilme sahip oldu. Keskin 





zekası, takvası ve ilmiyle kısa sürede müctehidler arasındaki yerini oldı. Boşta İbn-i 




















A A 


Teymiyye olmak üzere Şihâb en-Nöblusi, Kadı Takiyyuddin b. Süleymân, Ebü Bekr b. 
Abduddâim ve İsmâil b. Mektöm gibi pek çok âlimden ders aldı. İbn-i Receb el-Hanbeli, 





Hâfız 'İmöduddin İsmâil b. Ömer ed-Dımaşki, İbn-i Kudâme el-Makdisi gibi daha pek çok 














âlime hocalık yaptı. İlim ve i'ikâdıyla Ehl-i Sünnet yolundan asla ayrılmadığı gibi, €hl- 




















Sünnet'in en büyük savunucularından biri oldu. Hakkında Kadı Burhâneddin ez-Zer 1: 














“Gökkubbe altında O'ndan daha geniş ilim sâhibi kimse yoktur" derken, Fethu'l-Böri ad 




















eserinde çoğu kez ismini söyleyerek bazen de söylemeyerek O'ndan alıntılar yapan Hâfiz 

















İbn-i Hacer: "Cesur kaleli, geniş ilim sâhibi, hilâf ilmini ve selefin görüşlerini bilen biriydi” 











demiştir. Eser yazmada çok doğurgan olan İbn-i u'l-Kayyim'in “Zödü'-Meâd fi Hedyi 














Hayri'1-'İbâd”, “İ'lâmu'I-Mavakkıin an Rabbi'l-Alemin”, “Ahkâmu Ehli'z-Zimme” gibi pek çok 























dalda 60'ı aşmış eseri vardır. Hicri 751 yılı Recep ayının 23. gecesine rastlayan Perşembe 
günü Dımaşk'da (Şam) vefat etmiştir. Bk. /bn-i Kesir, e/-Bidöye (14/246-249); İbn-i 
Receb, Zeylu Tabakâti /-Hanöbile (2/447-459); ibn-i Hacer eo-Dürerü-Kömine (4/21- 
23); Suyüti Buğyetü/-W öt (1462-63); Ibn-i u1-İmâd, Sezerâtü 2-Zeheb (6/168- 170). 








240. e/-Kasidetü n-Nüniyye (1/29 Herös Semi ile birlikte). 
241. Bk. 85 ve 24 nolu dipnotlar. 
249. Bk. 24 nolu dienot. 





245. Nasr b. Seyyâr, Ebu'l-Leys el-Mervezi. Horasân'in emiri, Merwön b. 
uhammed'in yardımcısı. ‘İkrime ve Ebu'z-Zübeyr'den hadis dinlemiş, kendisinden de 
Muhammed b. el-Fadi 'Auyye ve denildiğine göre İbn-i u'l-Mübârek hadis dinlemiştir. 
Abbâs? devleti kurucularından Ebü Müslim Abdurrahmân b. Müslim (Abdurrahmân b. 


Osmân'da denilmiştir) el-Horasâni (ölm. 137 h.), Nasra karşı ayaklanarak savaş 





başlatmıştır. Nasr onunla başa çıkmaktan âciz kalmış ve pek çok kez Merön b. 
































Q 
Muhammed'den yardim istemek zorunda kalmıştır. O'nun devamlı halifeden yardım 
m 


istemesi, gücünü ve emirliğini zayıflatmıştır. Azerbeycân ve Arap yarımadasındaki 














karışıklıkları kontrol altına alma işiyle uğraşmışsa da bunda başarılı olamayarak arkasına 


























bile bakmadan geri dönmek zorunda kalmış ve bu geri dönüşü sırasında Söve denilen 
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verde hici 131 yılında vefat etmiştir. 10 yıl Horosón in emirliğini yapmıştır. 84. Siyer 
(5/463-464); Târihu -İslöm (5/308). 


244. Sâlim b. Ahvez. Elimizdeki kaynaklarda ismi Sâlim yerine Selm olarak 
geçmektedir. Nasr b. Seyyâr'ın Merv Şehrindeki güvenlik güçlerinin başıdır. 8£. /ó/hu t- 
Taberi (4/122, 123, 146 231, 233, 292 ve sonrası); e/-Bidöye (10/28, 29 ve sonrası). 











945. Bu olay için bk. TörihutTaberi (4/292 ve sonrası); Makâlötu /-İslâmiyyin 
(1/5358); Törhul-Cehmiyye ve1-Mou tezie (sh: 14-18); Mecmövi-fetör (067); el- 
Bidöye (10/28 ve sonrası); Serhu1-Akideti -Tahöliyye (sh: 525). Aynca bk. 85 nolu 
dionot. 





246. Bu konuda İbn-i Teymiyye şunları söylemektedir: 


"Allah Teâlâ peygemberlik güneşinin nüruyla, yıldızların alız ışıklarını yok etti 
ve selef, bu nürun aydınlığında uzun bir süre yaşadı. Sonra, peygamberliğin parlak 
nde Rumlar, İranlılar ve 


ışıklarından bir kısmından gâfil olununca, Abbâs? devleti dönem 





Hintlilerden oluşan Arap olmayan filozofların bazı kitapları Arapça'ya çevrildi. Öyle ki 


























n 
daha sonra Me'mün'un hilafeti sırasında onların bu kitapları Rim diyarlarından getirtilerek 




















Arapça'ya çevrildi ve insanlar bunları okudu. Bu nedenle de bid'atlerden ortaya çıkması 

















muhtemel olanlar kısa sürede çıkıp yayıldı.” Mecmôu /-Fetâvâ (2/84). 


"Bu arada şunu da belirtelim ki, Abbösi devleti genişleyip Peygamberin "Fitne 





şte oradadır” (Müsned 2/1435) buyurarak vasıflandırdığı Doğu bölgesinden, Ara 


o 


mayan bazı gruplar Abbösilerin yardımcıları arasında yer alinca, birçok bid'at ortaya 


O 


ikti. Yine bu sıralarda bir grup, mecüst İranlılara, Sâbit Bizanslılara, müşrik Hindlilere âi 


| 








obancı kitapları Arapça'ya tercüme etti... Ebu'l-Abbâs Me'mün döneminde Hürremiyye 











U 
gibi münafıklar ortaya çıktı. Bu adam Bizans'a ve Sóbillere âit fikirlerin yayılmasına neden 





teşkil eden ilk dönem kitaplarını Arapça'ya çevirdi. Hindistan'daki ve çevredeki diğer 











müşrik hükümderlorla yazışarak irtibat kurdu ve sonuçta aralarında bir dostluk meydana 








geldi. Böylece müslümanlar arasında birtakım nifök ve küfür hareketleri başgösterip 


müşriklerin ve €hi-i Kitöb'ın durumu güç kazandı. Bunun sonucu olarak Cehmiuue nin, 

































































Râfizilerin ve diğer sapık zümrelerin istilası ortaya çıktı; Felsefeci Sâbiller ve benzerleri 
akınlık kazandılor." A. 9. e. (420-921), 


Y 





“İslâm âleminde bu adamlar (felsefeciler), Abbâs? devleti döneminde ve Emevi 





devletinin sonlorında Yunanca ve benzeri dillerden kitaplar Arapça'ya çevrildiği zaman 








türemiştir. Bir başka yerde, bunlarin reddi konusunda geniş bilgi vermiştik.” A. o. e. 
(56/52 7). 


“Aristo'nun bu öğretileri müslümanlara ulaşınca ve bu öğretileri içeren kitaplar 
tıp, hesap, heu et ve başka kitaplarla birlikte Arapça'ya çevrilince -ki bunların Arapça'ya 
çevrilmesi Me món lakaplı Halife Ebu'l-Abbâs döneminde yaygınlık kazanmıştı- 
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müslümanlar bunları alarak hem lafız hem de anlam bakımından yazıp çoğaltmaya 
başladılar. Fakat gerçek şu ki bu kitaplarda bâtıl ve sapıklık içeren pek çok şey vardır.” A. 
o. ©. (9/265). 


247. Bişr b. Giyös b. ©bi Kerime el-Adevi, €bü Abdirrahmân el-Bağdödi el-Merisi. 
Büyük kelâmcı ve münazara ustası. Bişr önceleri fıkıhçıların büyüklerindendi. Kadı Ebü 


A 


Yösuf'tan fikih öğrendi. Hammâd b. Seleme ve Süfyân es-Sevri'den hadis dinledi. Ancak 





aha sonralorı kelâm ilmine merak sardı. Kelâm ilmi öylesine hoşuna gitti ki kelâm 


şındaki ilimleri birakti. Zamanla vera' ve takvasından da bir şey kalmadı. Cehm'i 








örmediği halde fikirlerini Cehm'in yandaşlarından a 


p yaydı. Kur'ân yaratılmıştır sözüyle 

















sa zamanda ön plana çıktı. Öy 


e ki yaşadığı dönemde Cehmiyye denilince akla ilk Bişr 




















O KO Cc a 


elir oldu. Kendisiyle İmam Şöfii ve Dârimi gibi pek çok âlim münakaşa etmiş, hatta Dörimi 




















Bişr'e "er-Redd ale'l-Bişri'l-Merisi” adında bir kitapla reddiye yazmıştır. Babasının Nosr b. 

















Mâlik el-Huzâ'Tnin çarşısında çamaşırc 


k (kasapta denmiştir) ve boyacılık yapan bir 























Yahôdi olduğu söylenir. "Kitâbu't-Tevhid”, “el-İrcâ”, “er-Redd ale'I-Havâric“, “el-İstitâa” ve 











> 


“Küfrü'l-Müşebbihe” gibi eserleri vardır. Halife Hârin erReşiJl döneminde Kur'ân 

















yaratılmıştır dediği için tutuklanarak kendisine eziyet edilmiştir. İmam Ahmed ve Kuteybe 


besi, 











gibi âlimler küfrüne ve sapıklığına hükmetmişlerdir. İmam €bü Yüsuf'un, Allah'ın Arş'ının 











üzerinde olduğunu inkar ettiği için Bişr'i tevbeye davet etmesi, ancak O'nun bundan 


























kaçmasına yönelik kıssası da meşhurdur. Biz buna 9 nolu dipnotta değinmiştik. Ebü Bekr 























el-Hotib hakkında: "Kendisinden çok kötü ve çirkin sözler aktarılmıştır. İlim ehli hakkında 





kötü konuşmuş, çoğu da Kur'ân yaratılmıştır dediği için onu tekfir etmiştir. Pek oz hadis 





























rivâyet etmiştir” demiştir. Kur'ân yaratılmıştır görüşü yanında, güneşe ve aya secde 








etmenin küfür olmadığı, bunun sadece küfrün bir alâmeti (belirtisi, izi) olduğu gibi bir 











görüşe sahiptir. Ayrıca imanın; amel (eylem) olmaksızın sadece kalp ve dil ile tasdik 











olduğunu, tasdik (doğrulama) anlamı taşımayan amelin iman sayılamayacağı görüşünü 




















savunmuştur. O, bu görüşüyle Mürcie'nin yolunu izlemiştir. Hicri 218 yılında 80 yaşına 

















dayanmışken vefat etmiştir. Zehebi O'nun hakkında şöyle demiştir. "Bişr, üç Bişr'in 














(kendisi, Bişru'l-Höfi ve Bişru'l-Hayn) içinde en kötüsüdür (Bişru'ş-Şem). Tıpkı Ahmed b. 






































Hanbel'in sünnetin Ahmed'i olup Ahmed b. Ebi Dâvüd'un da bid'atin Ahmed'i olması gibi.” 


Bk. el-Hollâl, es-Sünne (5/99-115); Makâlötu I-İslâmişyin (1/2L22-223); el- 
Fark (sh: 150-152); Törihu Bağdöd (756-57); el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrâ (sh: 50- 
53, 93, Mecmüu'-Fetövâ 5/92-24, 54); el-İmânu/-Evsot (/Mecmüu /-Fetóvó, 7/548); Siyer 
(10/199-209); Mizânul-tidâl (1/522-323) erBidöye ven-Nihöye (10/294); Lisânu'- 
Mizön (2/29-51) Sezerâtü z-Zeheb (2/44). 





248. Osmân b. Said b. Hâlid b. Solid, Ebü Said et-Temimi ed-Dörimi es-Sicistöni. 
Büyük hadis âlimi ve hafiz. Herat ve civorının hadisçisi. Müsned'in sahibi. Hicri 200 


yilindan biraz önce dünyaya geldi. Pek çok bölgeye hadis talebi için seyahatlerde 
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bulundu. Nuaym b. Hammâd, Ahmed b. Hanbel, Yahyâ b. Main ve Ali b. el-Medini gibi 
pek çok ölimden hadis dinledi. Kendisinden de Muhammed b. Yüsuf el-Herevi, 
Muhammed b. İshâk e 
dinledi. Hakkında Ebu'l 


do kendi gibisini görmemiştir..." derken €bu'l-FadI el-Cörüdi: "Osman b. Sald hem 


-Herevi, Ahmed b. Muhammed el-'Anberi gibi pek çok âlim hadis 


-Fadl Ya 'köb el-Karrâb: "Osmân b. Sald gibisini görmedik. Zaten O 














hayatında hem de ölümünden sonra kendisine uyulan bir imamdı” demiştir. İnam Osmân 











ed-Dörimi bid'atçilerin gözünde Ehl-i Sünneti temsil eden sapasağlam bir gövde 











konumundaydı. Onlara karşı sözünü hiç esirgemezdi. Söylenildiğine göre Muhammed b. 


























Kerrâm'a karşı çıkarak O'nu Herat şehrinden kovan bizzat O'dur. Müsned'i yanında `er- 























Redd alâ Bişri'l-Merisi", "er-Redd ole | Cehmiyye" gibi sapık gruplara karşı kaleme aldığı 
eserleri vardır. Hicri 280 yılı Zilhicce ayında vefat etmiştir. Bk. /ezkiretü/-Huföz (2/62 1!- 
622) Siyer (13/5319-326); el-Bidöye ve n-NMihöye (11/74-77); Sezerâtü z-Zeheb (2/1 76). 











249. Bk. 49 nolu dipnot. 


250. Zeynuddin Ebü Hâmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et- 
Tüsi eş-Şöfil el-Gazzâlî ya da el-Gazöli. Ebü Hâmid'in babası yün eğirdiği için sanatı icabı 
kendisine Gazzâlî ismi verilmiştir. Gerçi bu durumda Gazzâl demek daha doğru olurdu. 


"an 


Fakat Hovorizm ve Curcân taraflarında mübalağalı ism-i fâilin sonuna "© sesi veren “yâ” 


A 





mensöbiyet harfini ilâve etmek âdet i 


i. Nitekim kassör'a kassöri, ottör'a ottóri diyorlardı. 











g 
Gazâli ise, doğduğu köy olan Gozóle köyüne nispet edilmesidir. Bu iki isimden her ikisi 





























de yaygındır. Biz birincisi yâni Gazzâli'yi kullanacağız. €bü Hâmid el-Gazzöli hicri 450 








yilinda Tüs şehrinin Gazâle köyünde doğdu. Henüz çocukken babasını kaybetti. Çok 


A 


keskin bir zekâya sâhipti. Onceler 




















memleketi Tüs'ta Ahmed b. Muhammed er-Razkâni'den 


A 








den ders oldi. Bu 














fıkıh tahsil etti. Doha sonra Curcân'a giderek orada E€bu'l-Kösim el-İsmâi 


O 


erslerle yetinmeyerek Nisâbür'a giderek o zamanın tanınmış âlimi İmâmü"l-Haremeyn el- 


























9 
@ 


GN 


Üveuni nin derslerine devam etmeye başladı. O'ndan mezhep, Fıkıh usôlu, mantık, kelâm 











< 


e cedel ilimlerini öğrendi. Kısa zamanda öğrenci arkadaşları arasında seçkin bir duruma 











ükseldi. Bir ara vezir Nizâmü'l-Mülk kendisini Bağdöt'deki Nizömi ine 


yye medrese 


€ 











3 


S 
üderris olarak atadı. Kısa sürede Huccetö'l-İslâm (İslam'ın delili) lakâbıyla anılmaya 

















başladı. Kelâm ilmi ve felsefeyle önceleri çok ilgilenen Gozzâli h. 488 u! 


nda geçirdiği bir 


A 


şüphe krizinden sonra Bağdât'ı terkederek iki sene Şam'da inzivâya çekildi. Bu inzivâ 

















O'nun kelâm ve felsefenin içerdiği i'tiködi tehlikeleri görmesini sağlayınca tasavvufa 























yöneldi. O hayatının bu dönemi 

















de kelâm ve felsefeyi tehlikeli gördüğü gibi insanları bu 
n 


n 
iki ilimden sokmdiímis ve “İlcâmu'l-Avâm on İlmi'i-Kelâm”, "el-Munkiz mine'd-Dalâl”, 








`Fousolu t-Tefrika”, `Mokósidu l-Felósife", “Tehâfütü'l-Felâsife” adlı eserlerini yazmıştır. O, 











faoysalu Tefrika (sh: 95-95) adlı eserinde bazı istisnâlar hariç (iki grubu istisnâ etmiştir) 








kelâm ilminin öğrenilmesini haram saymıştır. e/-Munkiz (sh: 52) adlı eserinde de "Kelâm 











benim için yeter ve derdime şifâ olucu bir ilim değildir" demiştir. /ehdfütü/-Felösife adlı 














eserinde İbn-i Sinâ ve Fârâbi'nin felsefesine 20 madde halinde cevap vermiştir. İncelediği 
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bu 20 meselenin 17 sini sapıklık, 3 tanesini de küfür saymıştır. Gozzöli felsefecileri, 
cesetlerin dirilmesini ve Allah'ın cüz'iyyâtı (ayrıntıları) bileceğini inkâr ve âlemin ezeli 
k 


dem-i âlem) olduğunu iddia etmeleri nedeniyle tekfir etmiştir. Daha da ileri giderek İbn- 


Sinö'yı bizzat ismini vererek tekfir etmiştir. O'na göre Aristo'ya uyan ve onun fikirlerini 














yayan Fâröbi ve İbn-i Sinâ gibi Meşşöt İslam filozoflarını?! tekfir etmek gerekir. (Bk. 
Tehâfütü /-Felâsife, sh: 74-109, 192-205, 268 vd. el-Munkiz, sh: 56-57). Biz bu konuya 


214 nolu dipnotta kismen değinmiştik. İmam Gazzâli'nin kelâm ve felsefeye karşı takındığ 




















bu tavir bazı düşünür ve müellifler tarafından İslam'da felsefi düşüncenin gerileme 








< 


nedenlerinden biri olarak görülmüştür. İmam Gazzâli değişik yerlerde 11 yıl kadar münze 











ir hayat sürdükten sonra Fahru'l-Mülk'ün ısrarı karşısında hicri 499 yılında Nisöbür'da 











r yıl kaldıktan sonra memleketi 























b 
Nizâmiyye medresesinde ders vermeye başladı.Burada b 
o 


on Tüs'a çekilerek tekrar yanlızlığı tercih etti. Bir ara "el-Menhül min Ta'liki'l-Üsül" adl 

















eseri 

















nde İmam &€bü Hanife'ye satoştığı için Sultan Sencer'e şikâyet edildi. O'nun bu 


I 


sataşmasına hocası COveuninin “Muğfsu'l-Halk A Tercthi'l-Ehakk" adlı eserini okuyup 











ondan etkilenmesinin neden olduğu söylenir. Cüveyni bu kitab 


nı Şöfil mezhebinin diğer 

















mezheplere üstün olduğunu göstermek amacıyla yazmıştır. Muhammed Zâhid el-Kevseri 














“İhkâku'l-Hakk” adlı eserinde Cüveyni'nin bu iddiasına cevap vermiştir. Gozzöli sultan 














Sencer'in ısrarı karşısında Eo Hani 


fe hakkında kötü bir şey düşünmediğini, bilakis O'n 


O 








karşı çok saygısı olduğunu açıklamış ve münzevi hayatına devam etmiştir. O'nun Eb 











G3 











Hanife hakkında sarfettiği bu sözleri gençlik yıllarında daha ilmen hamken söylediği d 











söylenir. İnam Gazzâli felsefi ve kelâmi düşünceleri yanında tasawuf? düşünceleriyle d 


A 


kendisinden söz ettirmiştir. Daha önce 215 nolu dipnotta değindiğimiz gibi vahdet-i vücü 











O 6 Q 

















fikrini benimsemekle kalmamış, bunu sistematize ederek bizzat sovunmosino girişmişti 


_ 














Ancak O, bunu yaparken bu düşünceyi savunan diğer mutosovviflorin kendine göre yanlış 














gördüğü fikirlerini de tenkid edemeden geçememiştir. Örneğin O, velilik makam 


> 











< o o 


peygamberlik makamından yüksek görenler hakkında şunu demiştir: `Velilik rütbesinin, 




















gamberlik rütbesinden d 


a, 


ha yüce olduğunu kim iddia ederse, onu öldürmek bence 














O 6 


U 
üz köfiri öldürmekten daha sevimli bir iştir. 


= 


Çünkü onun dine vereceği zarar daha 














erinin bize göre en önemli olanlarını açıklamaya gayret 


N 


rünün sonuna doğru hadis dinlemeye, Buhâri ve Müslim'in 























Z un 


ttiğimiz İmam Gazzöli'nin ó 
































U 
büyüktür.” Hayatını ve görü 
e 
S 














ohihlerini ezberlemeye başladığı ve çok fazla Kur'ân okuduğu söylenir. Bunun yanında 
ilmiştir. Hicri 505 yılında henüz 55 


içeren “İhyâu Ulümi'd-Din” adlı eseri 




















A 


ölürken Sahih-i Buhâri okurken öldüğü de nokleo 


























yaşındayken Tüs şehrinde vefat etmiştir. Pek çok ilm 




















çok meşhurdur. Bu kitabı, tasawuf ve kalbi amellerle ilgili laleler ve hikmetlerle dolu 











olduğu gibi, genelinde garie, münker, bâtıl ve uydurma hadis ve rivöyetlerle doludur. 

















Öyle ki, İbn-i Kesir'in söylediğine göre İmam Mâzeri, bu nedenle O'nun bu kitabın 




















yakmak istemiştir. e/-Bidöye (12/186). İbn-i Teymiyye O'nun bu eseri hakkında şunlar 
söylemektedir: 
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“O'nun “el-İhyâ” adlı eserinde söyledikleri çoğunlukla güzeldir. Ancak bozuk 


birtakım malzemeler de bulunmaktadır. Felsefi ve kelâmi malzeme ile süfilerin birtakım 


saçmalıkları ve uydurma ha 


“€bu'l-Meöli (e 
il seçkin birer olmak, b 
dirler. Bu 
ʻi tanıma 
lor, 


ftira 


değ hadisçi 


hadis bilgisine sâhip deği nlardan 


Müslim makta, hadislerin 
ir. Üstelik bu 


Pe 


Buhöri'yi ve 





N 


hadis âlimleri 
edil 
klar eserler 


belirtmekted 








hadislerle, ygambere i miş olan uydurma 


Ç 

















ayırdedememektedirler. Yazd 





kitaplarda oldukça tuhof rivâ 





da 
alzemem (bi 
k 945 hadi 
urico Cbu'l-Hos 
t 


olmouon h 


“Könünutle'” adlı eserinin sonun 
hadis ilmi hakkındaki m 
Subki, İhyâ'da, yaklaşı 
Söliyye (6/287-5388). A 
el-'Irakî, İbn-i Hacer, el-Kâsım 
de İhyâ'da ki uyd 


Moðribliler şöyle d 


(sh: 132) hadis 


im) azdir" diyere 








9 
edini bulom 
Sükker, İb 


ve Muham 


sin sen 








en © N 








b. Kutluboğa 


urma ve asl odisleri konu 





N N 


emişlerdir: “Bu kitap, O'nun kendi o 


ne göre mülevâ 


bunun en doğru 
vetler vardır..." A.9.e.(4/71-72). Za 


-i u'l-Müney 


-Cüveyni), Ebü Hâmid el-Gazzâli, İbn-i u'l-Ha 
u ilmin sıradan kişileri sayılabilecek 
bir teki bile kulaktan duyma 


i bilmemektedirler. Nitekim b 


tir der 


olan hadis 


ilmi hakkın 


k özetleme 





odığını söy 





olan kitap 


tanığı ve deli 


disler bunlar arasındadır.” Mecmôu 1-Fetâvâ (6/55), 


bi 
uh 





ECESİ 
leri dah 





İSİ 


ler. 


vir el-İsken 


or yozmışlard 





inin ilimlerin 





sı, Allah'ın 
ezhebinin 
de”, 


nce, onun il ó 
mi'd-Din o 
dli kitapla 
iti 

z Co0 Hâ 


fokot bunu bosoro 


Bizim dinimize geli imlerinin ihy 


şında Sófii 
“Kim 


LQ 











Gazzâli'nin İnyâu Ul m 


U 








A 


ve “el-Hülâsa” a UĞU s-Seó 


t `e 
bi: “U 


ok istem 


ri yanında 


yaklaşık 200 ki 














“Veciz” a da risâ 
dı 
derece zeki ve kulluk bi 
hd, f u 


üştü ve durmak zorunda 


Bos o 


Y 


ri 

















fecile 
st 


linci 


' iro 
ÇI 
Gazzöli, son 
biliy 
şaşkınlığa d 
ehlinin yolu 
(4172). 


stadım mid, felse n tam or 


EM r" derken, 


Mam 











ordu; zÜ riyözet ve tosowuf yoluna sülük etmiş 

















kaldı. Her ne kada 

















Bötiniliğe âit bazı görüşlerinden dolayı Ebü 


sülün 


lesi vard 


“Ey 


i Te 


kelâmı v 


ti. Ama sonunda bu 








r öm 


na meyletmişse de daha sonra hadis ehlinin yoluna dönm 


ib gibi ki 
derece d 
giler d 
USUSU 
nde sahih 
i birbi 
l 
ten İmam Gazzâ 
daki bilg 
ktedir. Sad 
6k. Tabakâtu5- 


mseler 
e bile 
şında 
herkes 





N 


ola 
de 
b 
ide 
ni: “Benim 


N 


ri 


Up 


n 








ol 


U 











ece İmam 





deri, Hâfiz 


med Emin es-Süveydi gibi âlimler 


r. Bozi 


in ihyösinin kitabıdır. 


kitabı ve Rasülü'nün sünn 
e dair yozdığı `el-Müstesfó 
yühe'l-Veled", 'el-Vas 
r. Hakkında €bü Bekr b. el- 
Losına Girmiş; sonra on 
İbn-i 
nde bir kimseydi; 


lor 


umiyye: "İşte €o0 Hâmid el- 


feyi gayet İYİ 
mese 


e felse 





etidir.” 
w 


l- 


arasında 








elerde 


rünün sonlarına doğru keşif 


üştür.” 4.9.2. 


Bekr b. el-'Arabi, Ebü Abdillah el- 
Mözeri, €bü Bekr et-Tortöşi, Ebu'l-Hasen el-Merğinöni, Şeyh Ebu'l-Beyân, Ebü 'Amr 
u's-Salâh, Ebü Zekeriyya en-Nevevi, İbn-i ñil, İbn-i Cevzi, €bü Muhammed el-Makd 


İbn-i 


İSİ ve 


daha niceleri O'na reddiyede bulunmuşlardır. 84. Mecndu-Fetövö (254-557); (41/63-66, 


71, 7284 99 164, 173); (6/5455, 180 299); (9/524-540); (9/185, 231, 259); 





O 





402, 405, 551, 552 698); (13/13, 14, 17 258) (1654, 99) (1 7557, 362) (355/137 
17); Deru Teöruzil-Akli ve n-Nakl (5/5547) (7/149); Minhöcu5s-Sünne (29/359); Semur 
Akideti /-Esfehöniyye (sh: 142-174); Siyer (1 W522-346) Mizönul-ltidöl (1/431); el- 
Bidöye ve n-NMihöye (128/185-186); Tabokâtu s-Sóñiiuue (191-289); en-Nucümu z-Zôhire 
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(6/2035): Sezerâtü z- 





eheb (4/10-13); lIthôfus-Sôdetil-Muttakîn (1/6-53); Hediyyetü!- 


Arn (2/79-81); Kitâbu ihyâi Ulümi o-Din A Mizâni-Ulemâi ve /-Müerihin od risâle (Ali 


Hasen Rbdülh 
25]. Ali 


Ferâ'dan fıkıh öğrendi. Üstün zekası ve hafızası sayesinde kisa sürede Hanbeli 





<bu'l-Hüseyn 
Arkada 











söylemeye ba 











Kur'ön ve Sün 
da yetin 


çok âlim O'nu 


u'tezile'nin iki şeyhi Ebü AN b. el-VeliJd ve Ebu'l-kKâsım et-Tebbân'dan -ki h 


amio). 


b. AKİ b. Muhammed b. Akil b. Abdullah, Ebu'l-Vefâ el-Bağdâödi ez-Zoferi 
el-Hanbeli. Hanbelilerin şeyhi ve büyük kelâma. 431 yılında doğdu. Kadı Ebü 


mezhebinin büyük imamları arasına girdi. Dönemindeki Hanbeliler onu Hanbeli 








olarak görmeye başladı. Ancak O, kelâm ilmine çok fazla merak sardı. Gençlik yıllarında 














el-Basri el-Mu'tezili'nin arkadaşıdırlar- kelâm dersleri almaya başladı. 











ari O'nun Mu'tezileyle oturup kalkmasını engellemeye çalıştılarsa 





> 
başaramadılar. Kısa zamanda Mu'tezile gibi nasslorı te'vil etmeye, onların söyledi 
e 


şladı. O'nu buna iten, kelâmla çok fazla 





netten uzaklaştığını görünce tevbe ederek selefin yoluna döndü. Bununla 


meyerek Mu'tezile'ye cevap veren kitaplar yazdı. Döneminde ve sonrasında pek 











övmüş, hakk 











çok eserinde O'nun söylediklerine itimat etmiştir. Yaptığı ilmi münakaşalarla ç 





olan İbn-i Aki 








bu eserin 400 
hakkında: "Gö 


din sâhibi ve 
































cildi aştığını söylerken İbn-i Hacer 600 cildi aştığını söylemekted 








° 
e 


zlerim fakih Ebu'l-Vefâ b. RK gibisini görmedi” derken İbn-i Cevzî: 








sınırsız bir hafızaya sahipti” demiştir. Hicri 513 U 














ilgilenmesi olmuştu. Ancak zamanla 


nda iyi konuşmuştur. İbn-i Cevzi O'ndan çok etkilenmiş ve pek 


| pek çok eserin sâhibidir. Kitâbu'l-Fünön adlı eseri çok meşhurdur. Zeheb 


ô Vo lá el- 


lerin şeyhi 





er ikisi de 


da bunu 


klerini 














ok meşhur 





EN 


ir. es-Sile 
“İbn-i Akil 





ında vefat etmiştir. İbn-i 


Nösir'ın söylediğine göre cenazesine katılanların sayısı 300 bin kişiyi bulmuştur. 84. Siyer 
(19/443-451); Mizönu-İ'tioâl (3/1486); e/-Bidöye ve n-Nihöye (19/197); Zeulu Tabaköti !- 


Hanâbile (1/142-165); Lisönul-Mizön (4/245-244); Sezerâtü z- 





eheb (4/35-40), 


259. Söbie ya da Sâbiön (Söbiin). Kur'ân'da üç yerde (Bakara 62; Mâide 69: Hac 


/ 2) Allah Teâ 
tam bir ittifak 


şunlorı söylemektedir: Bu âlemin müdebbiri (sevk ve idare edeni) ve yaratıcı 


gezegen ve U 


Milel ve n-Miha” adlı eserinde (7/7174) şunlar 


zamanındaki f 


şöyle derlerdi: Bizler, A 


hususlarında bir “mütevassıt'a gereksinim duymaktayız. Ancak bu mütevass 


olup cismâni 


€rböb'a yakındırlar. Cismâniler ise bizim gibi bir beşer olup, bizim yediklerim 


bizim içtiklerim 


derler: "Gerçekten kendiniz gibi bir beşere itaat ederseniz, siz muhokka 





lâ bunlardan bahsetmektedir. Kim oldukları ve neye inandıklar 
yoktur. Rözi “/kâdâtü Fıraki 1-Müslimin ve /-Müsrikin” (sh: 90) od 





rkalor iki sınıfa râci' bulunuyordu: İlki Söb 

















Idızlordır, diyen bir kavim olup, bunlar çıldızperesttirler." Şehristöni ise `e/- 


söylemektedir: “İbrâhim aleyhi's-selâm 


I hakkında 
lı eserinde 


sı bu yedi 





e, ikincisi Hunefâö. Söbie: Bunlar 


oh'ı bilip tanima, O'nun töot, emirleri ve hükümlerini bilme 





tin rühöni 


olmaması gerekmektedir. Çünkü rühâniler mukaddes, temiz ve Rabbü'l- 
































izden içer, madde ve sürette bizimle benzeşir ve bizi temsil eder ve şöy 





izden yer, 





e 








uğrarsınız."(Mü'minün, 34)". 
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74, 95 94, 97-99). 


253. Hakkında kaynaklarda ismi dışında bir şey bulamadım. 


254. Tâlüt, kendisi gibi Yahüdi olan Lebid b. el-A'sam'ın kızkardeşinin oğludur. yöni 
Lebid, O'nun dayısıdır. £k. e-fetvâö er-Hameviyye el-Kübrâ (sh: 47 /Vlecmüúu /-Fetóvó 
5/20); el-Bidöye ve n-Nihâöye (9/564), (10/21). 
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un onlarn müttefiki 
it 





batınlardan (obalordan), Hazrec kabilesine mensup, meşhur bir batındır. İslamdan önce 
€nsör'in çoğuyla yahüdilerin çoğu arasında ittifak, kardeşlik ve sevgi vardı. Ancak islom 
gelip de Ensâr islama girince, yahüdilerden uzaklaştılar.” Fethu 4-Bârf (10/236-257). 


Lebid b. el-A'sam'ın peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'e büyü yapması 
olayı sahih hadislerde anlatılmaktadır. 54 Ahmed (657 62 96); Buhâri (No: 5175, 
3268, 5763, 5766 6063, 6391): Müslim (No: 2189) ve diğerleri Aişe radiyallâhu 
anhâ'dan. Ahmed (4/5607) Nesâi (//112-115) ve diğerleri Zeyd b. Erkâm radiyallâhu 
anh'den. Hadis sahihtir. 84 e-Gbön, Muhtasar Sahihi/-Buhar (2/375); Muhtasaru 
Sahihi Müslim No: 1445); Sahihu/-Cömis-Soğır (No: 7917). Hadisin değişik rivöyetleri 
için bk. Tefsiru -Kur ôni /-Azim (4/615-615, Felak Süresi tefsiri). 





256. el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrâ (sh: 47, Mecmövi-Fetövâ 5/20); e/-Bidöye 
ven-Nihôye (Q564; 1021); Semut-Akidetit-Tahâviyye (sh: 525; Aboulah el- 
CGuneumón, Serhu Kitâbi t- Tevhid min Sahihi /-Buhöri (1/1 1). 

257. Bk erfetvö el-Haomeviyye el-Kübrâ (sh: 48 Mecmôut-Fetôâvâ 5/20); 
Minhâcu 5-Sünne (2/192); Serhu 1-Akideti t-Tohóviuue (sh: 523), 


258. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: "Kim Allah'a ve Rasül'e itaat ederse 
işte onlar, Allah'ın kendilerine lütuflarda bulunduğu peygamberler, sıddikler, şehidler ve 


sâlih kişilerle beraberdir. Bunlar ne güzel arkadaştır!” (Nisâ, 69). 


259. Aynca bk. MMecmdu/-Fetâövö (3/3517), (18/5339-340), (28/200-201). 





260. 8k. 112 nolu dienot. 
261. 6k. 113 nolu dienot. 
262. Yâni olgunluk sıfatlarının reddedilmesiyle ilgili iddialarını. 


263. Daha önce geçen: "Hiç O'nun bir adaşı (benzeri) olduğunu biliyor musun?” 
(Meryem, 65), "O'nun hiçbir dengi yoktur” (İhlâs, 4) gibi ayetlere dayandırdıkları bâtıl 
şüpheler. 

264. Araz: Var oluşu, ancak kendisini taşıyan başka bir varlıkla hissedilebilen, kendi 
başına boşlukta yer tutamayan şey. Karşılığı: Cevher. Bk. Makâlâtu/-İslâmiyyin (2/8 ve 
sonrası); /Mecmdu /-Fetâvö (5/215-216) (6/102-104); Teshilu/-Montık (sh: 26). Cevher 
için bk. 119 nolu dienot. 


265. 6k. 10. bölüm sh: 98 ve 119 nolu dipnot. 


266. Yer tutma veya yer kaplama: Bu sözde aynen cisim, mekan ve cihet sözleri gibi 


mücmel bir söz olup şöyle bir ayrıntılı açıklamaya gereksinim duymaktadır: 


Eğer yer tutmayla (yer kaplamayla) yaratılmışların Allah'ı kapladığı, O'na 
karıştığı gibi bir anlam kastedilmişse bu, Allah hakkında imkansızdır. 
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Yok eğer Allah'ın yaratılmışlardan, zötiyla uzak ve ayrı olduğu, onların dışında 
olup onlara karışmadığı gibi bir anlam kastedilmişse, bu doğrudur. 84. Mecmdu'/-Fetâvâ 
(3/42), (1204-2060, 277-278, 299-507) (W58-40), (1/663), (117/336-5327, 545-548); 
Muhtasaru /-Ulum (sh: 70-76). 











267. Bk. 9. bölüm sh: 89 ve 92 nolu dipnot. 

268. 8k. 120 nolu dienot. 

269. Bk. el-Fetvâ el-Hameviyye el-Kübrö (sh: 162 Mecmüu'-Fetövâö 5/1 19). İbn-i 
Teymiyye //lecmü0u /-Fetâvâ (4/29)'da, bu şiirin el-Hattâbi'ye ait olduğunu belirtmektedir. 


270. Karömita, Bótiniuue nin bir koludur. Hamdân Kırmıt (Karmat) denen bir adama 
nispet edilirler. Hamdön, ya yazısını yengeç gibi karmakarışık yazdığı ya da sık adımlarla 
yürüdüğü için kendisine Kırmıt lakabı verilmiştir. Hamdân ortaya çıkışının ilk günlerinde, 
<bü Said 
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(4/508). Bir başka yerde de şöyle der: "Bu bakımdan Bâtıni Karmatler, insanlar içinde 














şirki ve Allah'tan başkasına ibâdeti en büyük olanlar olmuşlardı. Çünkü onlar ilahlarının 




















İşitiğine veya gördüğüne veya da kendilerine herhangi bir fayda sağladığına 
inanmazlardı.” 9g.e. (483). forómito hakkında bk. Makâlâtu/-İslömiyyin (1/100-101); 
el-Fork (sh: 220-225); el-Milel (1/141-141, No: 437: 1W1178-1/9 No: 5229) Semöni, el- 
Ensöb (10/108); İbn-i Hallikân, Vefayâtü -A'yön (1459 3/459); Mecmdu /-Fetövâ (2/26, 
27, óZ 130, 132, 139, 160, 196), (37 9? 29 39, 84, 88 100, 165, 555, 356, 357) 
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(4/18, 69 77, 88, 92 99 103, 185, 287 314, 346, 499 490, 508 518) (4/29 168, 
197, 209 2/2 274, 282 505, 327, 350, 355, 552 558) (6/55, 44 47, 48 85, 122, 




















377), (7/502, 564, 592), (355/120-144, 162); Minhöcus-Sünne (8/10, 23, 37, 257 455). 
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sonra Meymün b. Deysân' 
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sak ortad 





ikle onlor 


tanır. 


iri ve bâ 
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lah'ı ve 
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erdir. Tarihçi 


ve onlarin se 


ye tanınan Me 


k geçer. Meymü 
n b. Deysö 
ön tarafınd 
lar onun di 
a bu firka pe 
ğdadi, 
mecüsilerin, dehri 
Ü 
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O 








yı Bâ 


tiniyye' ad 


n olduğunu söylerler. 


ir. Onl 


ülkelerinde 








korktukları 


veti 


umn b. 





n 


bini kurdular. Sonra onlorı 


an başla 


el-Bedeyn di 





nine girdi 





isla 
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uen 


k çok 


bu 


y 
UĞUN 








yük old 


ni anlamları bulunduğ 


ve, İbâhiy 
mukaddes 
übah görd 
ler Bâti 


eflerin 


ININ SE 


ni kura 


n, Cafer b. 
rdan bir diğeri de Dendön 


ile Irak vâlisinin cezaevinde buluştula 


n Mağrib bölg 
m diyarınd 


kanın mü 


u, hatta Deccâl'i 
el-Fark (sh: 





biyet iddia eden, fakat islam müelliflerince islam dışı 


unu, zöhirin kabuk teşkil 


Bâtni anlamları da ancak 


n zâhir anlamları azâb, 
ye, 
ve, ez-Zenâdika v.s.) 
tiği 
hin isim ve 


oro göre Kur'ân’ 


değişik adlar (Korâmita, İsmâiliy 


ye, Böbeki 


Y 


fsi 








kleri, ne 
edilir. A 
n esasların 


âtı inkor etti 
ük 


UYE inonisin 


N arzu el 


eri kabul llo 





ni ı koyanların 








in dinlerine yotkınlık gösterdiklerini, 








n bunu oçiğa vurmaya cesaret 


de budu 


içi 


bebi r. 








n bir cem tırlar. 
n'dır. 
Muh 


akapl 


nlar âat olduğunu anla 


Deysâ Bazı kaynaklarda Abdullah 





ammed es-Sâdık'ın azadl 
Muhammed b. el-Hü 


r ve 
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Sey 





U 
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n propagandaları, cezaevind 





J 
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tildi. O, davete (propaganday 
-Cebel halkı ile birli 
ce Bötiniyye'nin ilk tohum 
NİY 
tmos 
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ye bilinen e kte 


ler. Böyle ni r 





elerine göçmesiyle Bât 


e 





e 
Q 
y 
n 


a müslümanların sopi Q 





slümanlara verdiği zararın, 











ve köfirlerin öteki 


ndan bi 
ve de 


in (moteryolistlerin 


yo 








e doh 
Bötinili 


n zarar 
Te 
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219). İbn-i ymių k 





nilere göre ili 


n kolkor, 


N 





kirleri ve s 


bakımdan 








nı vermişlerdi 


haramlar o 














m ve marifet hususunda ileri dereceye 


Y 


Q 





nlar için mübah olur, farzlar 








irlari ortaya çıkar. Herkes onların gizli 














bunlara, oçığa vurduklarının  zıddını 
r.” Mecmövi-Fetövö (503). Böliniyye 


hakkında bk. el-Fork (sh: 219-241); el-Milel (1/140-148); Fahreddin er-Rözl, İtiködötu 
Fıroki -Müslimin ve /-Müşrikin (sh: 76); Mecmdu-Fetâvâ (2/26, 27 55, óZ 95, 96 196), 
(G7 2229 165) (469 77. 92 99 185, 413 429), (029 352 197, 341, 555, 360, 


240 








55), 559) (6/44, 377) (7/503), (9/134), (13/359) (35/139-134): Minhöcu s-Sünne 
(1⁄5, 7 10. 201, 322 368), (2/63, 68, 362 452, 593, 582 624) (3/445, 450 452, 
459), (4/55, 519) (6/370), (7/245, 410) (8/10, 11, 24 435, 479 486), 




















279. Bunlar için bk. 25. bölüm sh: 208. Ayrica başka bótmí te! örnekleri için Ok. 
Mecmöu /-Fetâövö (5/550-553). 


27/5. Selefin şi 


istivö ve nüzül gibi sıfatlarını redde götüren, Kur'ân'ın yaratılmış olduğunu ve Allah'ın 


ddetle sakındırdığı kelâm ilmi, sonucu ve semeresi, Allah'in uluvv, 


kelâm bi nefsihi ile konuştuğunu ileri süren, ru'yetullâh'ı inkar eden ve aklin nakilden önde 


A 


geldiğini söyleyen kelâm ilmidir. Yoksa İbn-i €boi'l-'İzz el-Hanefi'nin de dediği gibi “selef 














kelâm ilmini, doğru ilimlerle ilgili lafızlara konmuş ıstılahlar gibi ne sırf doğru anlamlara 

















konmuş yeni istilah olduğu için çirkin görmüşler ne de hakka yol göstermeyi ve bâtıl 

















ehliyle deliller ölçüsünde mücadele etmeyi çirkin görmüşlerdir. Aksine onlar kelâm ilmini, 























hakka aykırı birtakım yalan hususları içerdiği için çirkin görmüşlerdir. Bu kabilden olmak 





























üzere, içerdiği bu yalan hususların hem kitap ve sünnete hem de içerdikleri doğru ilimlere 
olan aykırılığı belirtilebilir." Sem 1-Akideti t- Tahöviyye (sh: 205-200). 





Şeyhu'l-İslâm İbn-i Teymiyye de bu konuda şunları söylemektedir: 


“Selef konuşmanın (kelâmın) kendisini yerip kınamamıştır. Çünkü insan olan 
herkes konuşur. Onlar, ne istidlâl, nazar (konuya etroflıca bakmak) ve Allah'ın Rasülüne 
yerip 
kınamışlardır. Yâni onlar hakk olan kelâmı yerip kınamomışlar, aksine Kitap ve Sünnete 


emrettiği mücadeleyi ne de Allah ve Rasülü'nün açıkladıkları şeylerle istidlâl etmeyi 











aykırı olduğu gibi aynı zamanda akla da aykırı olan kelâmı yerip kınamışlardır. Sonuç 




















olarak selefin yerip kınadığı kelâm, seriot (din) ve akla aykırı olan bâtıl kelâmdır." 
Mecmöu /-Fetövö (13/147). 





“Selefin kınayıp verdiği kelâm, sahih nakle (menküle) ve açık okla (ma küle) 
aykırı olan bâtıl kelâmdır.” //lecmú0u /-Fetóvó (712/212). 


"Bu işleri iyi bilen, selefin ne kadar yetenekli, bilgili ve tecrübe sahibi 
olduklarını bilir. Öyle ki onlar kelâmdan sakındırıp onu yasakladıkları gibi ehlini de kınamış 
ve ayıplamışlardır. Yine bu işleri iyi bilen şunu bilir ki, Kitap ve Sünnetten başkasında 
hidayet arayanın, sadece ve sadece Allah'tan uzaklığı artar.” e/-Featwi el-Hameviyye el- 
Kübrâ (sh: 162, Mecmôu /-Fetóvó 5/1 19-120). 


Kelâmcılar hakkında ise şunu söyler: 


"Gerçekte onların ne islama bir yardımları dokunmuştur ne de filozofların 
(Gelini) kırabilmişlerdir." 2 g.e. (sh: 68, 5/53); Serhu Hodisin-Nüzü! (sh: 168); Cómiu r- 
ñesó// (2/53). 
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“Ancak kelâmaılar ne dediklerini bilmez cöhillerdendir. Akıl edilebilir şeylerde 


Müşebbihe, akli konularda safsata yapan Sofist (Sofizm ya da Süfistölyye: Hissedilebilen 


şeyleri inkar eden sapık bir fırka), nakli konularda ise (nosslorın zâhir anlamlarına aykırı 


bötin anlamları olduğunu iddia eden) Karâmita'dandırlor." /ecmuriuue (sh: 47, Mecmûu 1- 
fetövö 9/3); Serhu Hadisi n-Nüzü! (sh: 169); Deru Teöruzi /-Akli ve n-Nokl (1/218). Aynca 


ok. /Vlecm0u /-Fetóvó (5/5523). 


İbn-i u'l-Koyyim ise selefin şiddetle sakındırdığ 





ilan edilmesi hususlarında ittifak ettikleri kelâm, üzerine sıfa 











inkar meselelerini kurdukları, 


onlar sayesinde Kur'ân'ı yarat 














sayesinde Allah'ın ahiret yurdunda görüleceğini, Kur'ân'la 

















kullarıyla konuştuğunu, her gece dünya göğüne indiğ 

















hüküm vermek için geleceğini inkar ettikleri bu bâtıl yollard 


demiştir: Bu ümmetin selefinin ve imamlarının, hem kendisin 








doğru olmayan birtakım yollar edinmişler ve yalan içeren 







































































İbn-i Ebi'“İzz ise kelâmaların kaş yapalım derken nasıl göz çıkard 


ifâde etmektedir. “Sonuç olarak kelâmalar bu boş şeyleri 


giden yolları zorlaştırdılar ve bun 





sözü uzattılar. Öyle ki bu, sarp ve yüksek bir dağın tepesinde duran bozu 














deve etine benzer. Ona (ulaşmak) kolay değildir ki, ona t 





da değildir ki, seçilebilsin (diğer bir nüshada nakledilebilsin). Onların indi 





şey, zaten en doğru bir takrir ve en güzel bir tefsirle Kur'ân'da mevcuttur. On 








omışlardır. Böylece bu doğru olmayan yollar, onlari öyle mesele 


Gi 


I 


tlari, uluwu ve 








Imış kıldıkları ve 


konuştuğu gibi 











rtakım meselelerle istidlâ 











kelöm ilminin 


n ve asha 


ne olduğu 


binin verilip 





erle zor 





elde edebilmek için 








rmonılabilsin, sem 





arin faydasının azlığına rağmen onları ispat husu 
k ve kok 





iz ve 


eki e 





klorın 


hususunda hocasının ve kendisinin görüşlerini şöyle dile getiriyor: “Şeyhimiz şöyle 


kınanmasında ve onun yasaklanmasında hem de erböbinin câhil kılınıp, bid'atçi ve sapık 
Arş'a istivöy 
yine onlar 
doğrudan 
ni ve kıyamet günü kulların arasında 


ır. Kelâmalar bu konularda 


Q unlu olorok 
karşı karşıya bırakmıştır ki, sonunda onlar yüzünden Kitap ve Sünnet'in naslorıyla açık akla 
muhalefet etmek zorunda kalmışlardır.” ges-Sovâıku/-Mürsele (4/12606-1267). 





N 





orın yan 


şöyle 
on 
SU 
MUŞ bir 
do 
9 











loro 


nda 





gun 
ÜZE 











nda 


meşakkat ve zahmet, işi uzatma ve zorlaştırmadan başka bir şey yoktur. Nitekim (bir 








şiirde) şöyle denilmiştir: 


"Eğer dünyada rekabet ve yarış olmasaydı, konmazdı 


Münazara kitapları, Ne el-Muğni, ne de el-RAmed 


Kendilerinden bir iddia ile düğümleri (korışıklıkları ve problemleri) çözüyorlor, 





Oysa ki kendi koydukları bu şeylerle düğümler daha da arttı.” (Her iki kitapta 
Mutezile nin seyhi Kadı Abdülcebbör el-Hemedâni'nin (ölm 415h.) kitabıdır. İlkinin tam 


od 'el-Muğni fi İlmi Kelâm”, ikincisinin ise 'e/- Amed fi /-Usüli ve İlmi -Kelöm'dir. ) 
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Onlar koydukları bu kurallarla şüphe ve kuşkuları yok ettiklerini ileri sürüyorlar. 


Oysa zeki olan foziletli kişi şunu bilir ki, şüphe ve kuşkular onların koyduğu bu kurallarla 


daha da ortmıştır. 
Sifó, hidâyet, 
elde edilemeyip de bu hayrete düşmüş kişilerin sözlerinden elde edilmesi kesinlik 


lim ve yakin Allah'ın kitâbından ve Rasülü'nün sözlerinden 


imkansızdır."Doha sonra İbn-i (o Ebi'l-İzz sözlerine, İbn-i Teymi 
ınüladığı (k. Mecmöv/-Fetövâ 13/145-146) ancak bunu be 


avam ediyor: "Aksine vöcib (gerekli) olan kişinin; Allah ve Ros 





e 
ue den harfi harfine 
e 


mediği şu sözleriy 








in 


ü'nün dediklerini osı 























arak görmesi, bunların anlamını iyice düşünüp akletmesi, burhânını ve delilini ya akli uo 











Qz © EE 


a haber ve nakle dayalı olarak bilmesi ve Kurön'ın buna ve şuna delâletini iyice 











nlamasıdır. Vine insanların Allah ve Rasülü'nün dediklerine uyan ve uymayan sözlerini 














üteşöbih mücmel olarak görmeli ve bu söz sahiplerine şöyle denmelidir: 'Bu sözler bunu 


> B 























a kosdedebilirler şunu da. Eğer bununla, Rasül'ün haberine uyan bir şeyi kastetmişlerse, 




















O Q 


u durumda o şey kabul edilir. Yok eğer onunla Rasôl'ün haberine aykırı bir şeyi 



































kosdetmişlerse bu durumda da o şey reddedilir.” Daha sonra İbn-i €bi'l-'lzz bu lafızlara 




















örnek olarak mürekkeb, cisim, yer tutan, cevher, yön, yer kaplama ve âraz lofızlorını verir. 
Bk. Serhu 1-Akideti t-Tahöviyye (sh: 205-200). 





Netice olarak, Selefin kelâm hakkındaki görüşlerini özetlemek gerekirse, el- 


Gazzâli'nin bu konudaki şu sözlerini zikredebiliriz: 


“Seleften hadis ehli, kelâmın zemmi üzerinde ittifak etmişlerdir. Bu konud 


onlardan naklolunan ve şiddete delâlet eden haberlerin haddi hesabı yoktur. Onlara gör 


fasih olmalarına rağmen kelâmdan doğacak şeri çok iyi bildikeri için bu konud 





a 
e 
sahâbe, başkalarına nispetle gerçeklere daha vâkıf, lofizlorin tertibi bakımından daha 
a 
e 





susmuşlordır. Nitekim Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem, bu meselenin derinliğin 
inenlerin helak olduklarini söylemiştir. (Ahmed, 1/5386; Müslim (No: 26/0); €b0 Dövü 
(No: 4608) ve diğerleri ibn-i Mes d'dan). Diğer taraftan, eğer kelâm dinden olsa idi, 























ve sellem'in emrettiği, yolunu ve usülünü yücelitiği 


Peygamber sallallâhu aleyh 








mensuplorıyla birlikte övdüğü en önemli meselelerden biri olurdu. Halbuki O sallallâhu 








eyhi ve sellem, onlara istincâyı (tahâreti) öğretmiş, onları feröiz (miras hukuku) ilmini 














ğrenmeye teşvik etmiş, onları övmüş, fakat kader hakkında konuşmaktan (kelâmdan 


A 


a 
Ó 
onları nehuetmis ve şöyle demiştir: "Kader hakkında konuşmayınız". Sahöbiler - 
o 
e 














nlardan râzı olsun- Peygamber'in bu yolu üzerinde yürümeye kararlı bir şekilde devam 























ımişlerdir. Çünkü onlar, öğretmenlerinin öğrettiği meselelere yapılacak herhangi bir 





























fozlalığın, zulüm ve isyan olduğuna inanmışlardı. Onlar öğretmen ve örnek bizse tâbi 
olanlar ve öğrencileriz.” /puóu Ulümi o-Din (1/114-115). 








İmam Gazzöli'nin kader hakkında konuşmanın yasak oluşuyla ilgili yukarıda 


zikrettiği hadisin tam metni şöyledir: 
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"Ashâbimdan söz edilince dilinizi tutunuz. Yıldızlardan söz edilince dilinizi 
tutunuz. Kaderden söz edilince dilinizi tutunuz”. 

Hadisi, /aberâni e/-Mu cemu /-Kebirde (10No: 10448); /bn-i Adiyy, el-Hómi/ 
fi Dualâi r-Ricâlde (7/2490) ve Ebü Nuaym, Hilyetü/-Evliyâ da (4/108) İbn-i Mes'üd'dan 
merfü' olarak, 

Ebü Tâhir ez-Ziyödi, Selösetü Mecâlis mine /-€mâlide (191/2) ve Taberâni, el- 
Mu cemu -Kebir oe (2N0:1427), Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in ozotli kölesi 





Sevbân el-Hósimi den merfö' olarak, 


lon-i Adiyy, el-Kömil ff Dualâi r-Ricâl'de (62172), O'ndan da es-Sehmi, Târihu 
Curcân'da (sh:315) ibn-i Ömer'den merfü' olarak, 


Abdürrezzök, e/-€mó/í ce (2/59/1) Tâvüs'tan mürsel olarak, 


rivâyet etmişlerdir. Höfiz el-Irâki, e/-Muğn an Hamli/-E€sfâr adlı eserinde 
(İhyâ'nın Zeylinde 1/41) hadisi Taberânt'nin İbn-i Mes'üd hadisinden hasen bir isnâdla 
rivâyet ettiğini söylemiş, Hâfız İbn-i Hacer de Fethut-Bôârfde (171/486) ona uymuştur. 
Höfiz Suyüü'de, e/-Câömiu S-Sağirde hadise hasen demiştir. (Bk. es-Sahha, 1/1/79). el- 


clbâni ise, hadisin dört farklı senedinin de zayıf olduğunu, ancak bunların her birinin, bir 





diğerini güçlendirdiğini, böylece hadisin hasen mertebesine yükseldiğini uzun uzadıya 
anlatmıştır. 84. Silsiletü /-€hâdlisi 5-Sahiha (1/1//5-80, No: 34). Sahihu/-Câömii s-Sağir adlı 
eserinde ise (Vo: 545) hadisin sahih olduğunu söylemiştir. Bu konuda ayrıca bk. Heysemi 
Mecmav 2-Zevâid (7/207, 223); Ebü Abdillah el-Haddôd. Tahricu Ehödisi İhyâi Ulümi d-Din 
(71/112-113, No: 90). 








974. (SAHİH ESER): Sözün devamı şöyledir: "Kelâma bakıp da kalbinde bozukluk ve 
şüphe bulunmayan hiç kimse yoktur.” n-i Abollbem Cómiu Beyöni'Mimi ve Fadlih 
(2942 No: 1796); el-Gazzöli, Ihuóu Ulümi d-Din (1/1 14). 


Bu konuda İmam Ahmed'den daha pek çok söz aktarılmıştır. Bazıları şöyledir: 


"Kelâmla uğraşan kimse kurtuluşa ermez; Cehmiuue ue kaymaktan da 
kurtulamaz.” ibn-i Batta, ef-lbóne (2/538); Zehebi, Siyer (11/216). 


“Sünneti sovunsalar bile kelâmalarla oturup kalkmayınız." (bn Cev 
Menâkıbu -/mam Ahmed (sh: 205). 


"Ben bu konuda, Allah'ın kitabında, veya Rasülullah sallallâhu aleyhi ve 
sellem'den gelen bir hadiste veyahut Sahöbe'Jden ya da löbiin'den gelen haberlerde 
bulunan şeyler dışında konuşmayı sevmem. Bu dört şey dışındokilere gelince, onlar 
hakkında konuşmak övülmüş bir şey değildir.” /bn-/ Cevzi Menâkıbu'/-/mâm Ahmed (sh: 
204); Ibn-i Teymiyye, Deru Teâruzi /-Akli ve n-Nakl (7/155). 
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975. Muhammed b. İdris b. el-Abbâs b. Osmân b. Şâfi' b. es-Sâib b. Ubeyd b. 
Abdi Yezid b. Hâşim b. el-Muttalib b. Abdumenâf b. Kusayy b. Kilöb b. Müre b. Kab b. 
Luayy b. Gâlib el-Kureşi el-Muttolibi, &bü Abdillah eş-Şöfi el-Mekki el-Gazzi. 


Peygamber'in akrabası ve sünnetinin büyük savunucusu olan İmam Şöfil asrının âlimi ve 








bu ümmetin yetiştirdiği en büyük fı 


K 


hçılardan biridir. Aynı zamanda Şâfil mezhebinin de 

















imamıdır. Peygamberle akrabalık bağı O'nun Peygamber'in amca çocuğu olma 











dolay 


sıyladır. Şöyle ki, el-Muttalio, Peygamber'in dedesi 

















S 
Abdulmuttalib'in babas 
m 


Hâşim'in öz kardeşidir. H.150 yılnda Filistin'in Gazze kasabasında dünyaya gelen İma 


















































Şafil ilim tahsiline doğduğu bu şehirde başlamış daha sonra Mekke, Medine, Mısır ve 
Q Q 


Bağdöt gibi ilim merkezlerine giderek ilmi tahsilini oralarda sürdürmüştür.  Atıcılıkt 


, attığı on oktan onunda da hedefi vururdu. 











PN 


Kureyş'in en yeteneklilerinden biri olan Sof 























Önceleri otıcılık, şiir, dil ve arap tarihinde sıyrılarak nam salmış, sonraları ise fıkıh, hadis ve 

















tecvid ilimlerine yönelmiştir. Kısa sürede Kur'ân'ı ezberlemiş ve her Ramazan'da Kur'ân'ı 














60 kere hatmetmeyi asla ihmal etmemiştir. Sonra Medine'ye giderek İmam Mâlik'in 











Muvatta'ını ezberlemiş ve ezberinden O'na sunmuştur. Henüz 20 yaşlarındayken Müslim 



































b. Hâlid fetvâ vermesine izin vermiştir. Hakkında İmam Ahmed: “6 kişi vor ki, bunlar için 











seher vaktinde dua ediyorum, bunlardan biri de Şöfil'dir.”, “Hiç kimse bir divit (hokka) ve 











bir kalem tutmuş olmasın ki, Şâfilnin onun boynunda (üzerinde) bir minneti (hokkı ve 


N 


iyiliği) olmasın,” “Şöf, insanların en fasihlerindendi” derken Ebü Sevr el-Kelbi: “Ben Şöfi 























gibisini görmedim. Zaten O'da kendi gibisini görmemiştir” demiş, Ebü Ubeyd el-Kösim b. 
ibi birini 
örmedim” demiştir. Ebü Dövüd ise: “Şöfil'nin bir tane bile yanlış hadisini bilmiyorum” 





ellâm'da: “Şöfilden daha fasih, O'ndan daha akıllı ve vero (takva) söh 
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emiştir. İmam Mâlik, İsmâil b. Ca'fer ve Muhammed b. el-Hasen el-Honefi gibi pek çok 














imden ilim almış, kendisinden de İmam Ahmed, Humeydi ve €bü 'Ubeyd el-Kâsım b. 


O> 




















Sellâm gibi nice âlimler ders almışlardır. Fikih usülü alanında yazılmış ilk eser olan er- 

















Risâle'si yanında dinlediği hadisleri derlediği el-Ümm ve el-Müsned adlı eserleri de 
































vardır. Hicri 204 yılı Şaban ayında 54 yaşındayken Mısır'da vefat etmiştir. £k. /âö/hu 
Bağdöd (256-753); Tezkiretü/-Huföz (1/561-565); Siyer (105-99); el-Bidôye ven- 
Mihâöye (1(0W/262-200); Tehzibut-Tehzib (W25-27); Sezerâtü 2-Zeheb (29-11). 











976. (SAHİH ESER): Beyhaki Menôâkibu's-Sôfif (1/462); ibn-i o Aboilbem, Cömiv 
Beyâni!-İmi ve Fadlih (2941, No:1794); el-Hotíb e/l-Bağdâdi, Serefu Ashöbi /-Hodlis (sh: 
78); e/-Gazzâli, Ihuóu Ulümi'o-Din (1/1 14); Zehebi, Siyer (10/29); ibn-i Kesir, el-Bidöye 
ve n-Mihöye (10/265); İbn-i Hacer, Tevölit-Te'sis bi Meâli ibn-i ioris (sh: 64). 


Hofiz Zehebi Siyerde (10/29) İmam Şâfiilden bu anlamda bir çok eser 


naklettikten sonra şöyle demiştir: “Herhalde bu, imamdan mütevötir olsa gerek." 


Bu konuda İmam Şöfil'den daha pek çok söz aktarılmıştır. Bazıları şöyledir: 
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“Hiç şüphesiz kulun, şirk dışında her türlü günahla Allah'ın huzuruna çıkması 
onun için kelâm ilmiyle Allah'ın huzuruna çıkmasından daha hayırlıdır. Ben Hofs (el- 
Ferd)'den kelömla ilgili öyle sözler işittim ki bunu anlatmama imkan yok.” Bu söz başka bir 
rivâyette “kelâm ilmiyle” lafzı yerine “arzu ve isteklerden herhongi bir şeyle" şeklinde 
geçmektedir. ibn-i Ebi Hötim er-Rözi, ñcóbu 5-Söfi ve Menâkıbuh (sh: 187); Beyhaki 
Menâkıbu 5-Söfit (1/453); lbn-i Asâkir Tôrhu İbn-i Asökir (14/405/2); Ebü Nuaym, 
Hilyetü/-€Wiyö (2/111); İbn-i Abdilbem, Cömiv Beyöni'-İlmi ve Fadlih (2/939. No:1788, 
1789); e/-Gazzöli, İhyâu Ulümi o-Din (1/114); Hôfiz Ebu/-Kösim el-Esbehöni, el-Hucce fi 
Beyöni /-Mehacce (1/104); Zehebi, Siyer (10/16); İbn-i Kesir, el-Bidöye (10/265-294); 
lon-i Hacer, Tevâli-Te sis (sh: 64). 





"Eğer insanlar, arzu ve isteklerden kelâmda bulunan şeyleri bilselerdi, ondan 
orslandan kaçtıkları gibi kaçorlordı.” Cömw Beyâni'-İmi ve Fadlih (2941, No: 1792) 
Hilyetü/-EWiyö (X111); Törhu İbn-i Asökir (4/405/2); İhyöv Ulümi o-Din (1/114); Siyer 
(10/16, 18). 


“Kelâm elbisesi giyip de kurtulan hiç kimse yoktur.” #oâbu5-Söf ve 
Menâkıbuh (sh: 186); e/-Lâleköl (No:303); Hilyetü Evliyâ (9/1 11): Cömiv Beyöâni!-imi ve 
Fodlih (2941, No:1795); el-Uluw (Muhtasar, No: 200); Siyer (10/18, 27). Bu sözü İbn-i 
Batta: "Kelâm elbisesi giyio de kurtulan hiç kimse görmedim" şeklinde rivâyet etmiştir. 84. 
el-İbâönetü/-Kübrâ (No: 666) 


277. Bu iki imam dışında diğer imamlar da kelâm ilmini ve ehlini yermişler, kelâmla 
ilgili konularda ve genel anlamda dinde tartışmayı yasaoklamışlardır. Biz özelikle üç büyük 
imamın, İmam €bü Hanife (ölm. 150h.), İmam Mâlik (ölm. 179h.) ve Ebü Hanife'nin en 
seçkin ve en bilgili öğrencisi €bü Yösuf (Ya'küb b. İbrâhim) (ölm. 182h.) sözleri üzerinde 


duracağız: 
1- İmam &bü Hantfe: 


Bir gün €bü Yüsuf'a şöyle demiştir: “İnsanlara dinlerinin aslıyla ilgili konularda 
kelömdan söz etmekten sakın. Çünkü onlar seni taklid eden bir topluluktur. Sonra bununla 
uğraşırlar.” Muvaffak e/-Mekki, WMenâkıbu Ebi Hanife (sh: 373). 


Öğrencisi Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad eş-Şeyböni (ölm.189h.) şöyle 
der: “Co Hanife bizleri fıkıh öğrenmeye teşvik eder, kelâm ilminden ise sakındırırdı." 
Herev, Zemmu /-Kelöm (K- 1960/8). 


€bü Hanife'ye: "İnsanlardan bazılarının örezler ve cisimler hakkında 
uydurdukları sözlere ne diyorsun?” diye sorulunca O: "Bunlar felsefecilerin sözleridir. Sen 
hadislere ve selefin yoluna sıkıca tutun. Sonradan uydurulan her şeyden ise sokın. Çünkü 
sonradan uydurulan her şey bid'ottir." dedi. €bu/-Kösım e/-€sbehâni, el-Hucce fi Beyöni /- 
Mehoce (1/105); Herevi, Zemmu /-Helóm (K-i 94/8). 
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“Allah 'Amr b. 'Ubeyd'e lânet etsin. O, insanlara hiç yararı olmayan kelâma 


giden yollari açtı." Here, Zemmu/-Kelöm (Sh: 28-51). 


Bazı rivayetlerde İmam €b0 Hanife'nin kelâm ilmiyle uğraştığı ve öğrencilerini 
bunu öğrenmeye teşvik ettiğinden söz edilmektedir. Ancok bu rivâyetler O'nun ilmi 
hayatının ilk dönemlerini yansıtmaktadır. O, hayatının sonlarına doğru kelâm ilmini ve 


ehlini yermiş, kelömla ilgili meselelerin insanlara öğretilmesini kesin bir dille yasaklamıştır. 





























O'nun bu durumunu, bizzat kendi ifadeleriyle öğrencilerinin ve ashöbinın ifadeleri açıkça 








göstermektedir. Bunlardan bazıları şöyledir: 








"Basra'da hevâ ehli çoktur. Oraya yirmi defadan fazla gittim. Kelâm ilmini, 
ilimlerin en üstünü sandığımdan, orada belki bir yıl, belki de bir yıldan daha fazla veya 
daha az kaldım." e/-Kerceri, Menâkıbu Ebi Hanife (sh: 157). 


"Ben kelâm ilmiyle o kadar uğraşıyordum ki, sonunda bu ilimde parmakla 
gösterilir bir seviyeye ulaştım. Biz Hammâd b. €bi Süleyman'ın ilim halkasının yakınında 
oturuyorduk. Bu arada bir kadın bana gelip: "Bir adam vor, câriyesini sünnete göre 


boşamak istiyor. Kaç kere de onu boşar?" diye sordu. Ben ne söyleyeceğimi bilemedim. 





Kadının bunu Hammâd'a sormasını, sonra da geriye dönüp Hammâd'ın ona ne ceva 

















e 
verdiğini bana haber vermesini istedim. Kadın aynı soruyu Hammöâd'a sorunca, Hammâd 
Q 














ona: `Coriueui temizken yâni hayızlı değilken, onunla cinsel ilişkide bulunmadan bir talak 














boşar, sonra da onu iki hayız görünceye kador (kendi halinde) bırakır. İkinci hayızdan 

















sonra yıkandığı zaman artik başka erkeklerle evlenmesi helal olmuş olur" dedi. Daha 





























sonra kadın geri dönerek bana bunu haber verdi. Bende bunun üzerine "benim kelâm 


























ilmine ihtiyacım yok" dedim ve ayakkabılarımı alıp Hammâd'ın derslerine katıldım...” /ârhu 
Bağdöd (13/333); Siyer (6/397.398) İbn-i Hacer el-Heptemi el-Hayrâtu/-Hisön ff 
Menâkıbi /-(mâmi /-A zam Ebi Hanifete n-Nu món (sh: 66). 


5 
É 


“Kelömi, ilimlerin en üstünü sayıyor ve onun dinin aslinda var olduğu 





üyordum. Ömrümü böyle bir müddet geçirdikten sonra nefsime danışarak bildiklerimi 


im: Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in 


y 
iyice düşünüp gözden geçirdim ve şöyle ded 
b 


ndan, tâbilnden ve onların etoğından ilk dönem müslümanlarının gözünden, bizim 














bilip kavradığımız şeylerden hiçbiri kaçmadığı gibi, onlar buna daha çok güç yetiren, bunu 


























mselerdi. Sonra onlor, bu 


daha iyi tanıyan ve işlerin hakikatlerini daha doğru bilen k 
hususta çekişmeci ve mücâdeleci bir üslupla birbirleriyle uğraşmadıkları gibi bu konulara 




















hiç mi hiç dalmadılar (girmediler). Aksine onlar bu konularda konuşmaktan çekinmişler ve 























bunlari en şiddetli bir şekilde yasaklamışlardır. Ben kelâmaların, kanunlar ve fıkıh bablor 














hakkında bâtıla dalışlarını ve boş sözlerini bizzat müşâhede ettim.... Onlarin yaptıkları işler 











nda tanımladığımız bu durum, bizim için ortaya çıkınca kelömla ilgili çekişme, 






































K 
mücâdele (tartışma) ve bötil uğraşları biroktik ve Selef'in üzerinde olduğu şeye (yola) 
dük." Muvaffak el-Mekki, Menökıbu€bi Hanife (sh: 54-55). 
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uğraşma 
simalorı 





Söâlih'e m 





olsaydı, 


Hanıfe, 


üksek ç 


eyi tort 





olduğunu hiç g 





münözora yapm 





ammâd! Kelâm 


“Ömrümden bir müddet geçince düşündüm ve şöyle dedim: “Selef hakikatleri 


bizden doha iyi bilmiş ve 
bu hususta (kelâm hakkında) konuşmaktan çekinmişler, şeriat ilmiy 


e 
ona teşvik etmişler, öğretmişler, öğrenmişler ve şeriat ilmiyle ilgili konular üzerinde 

















ya başladım. Ve şunu gördüm ki: Kelömla uğraşanların s 


mücödeleci bir üslupla birbirleriyle çekişmemişlerdir. Aksine onlar 


uğraşmakla beraber 











şlordır. Ben de bu gerçekleri gördükten sonra kelâmı bıraktım ve fıkıhla 

















A 


maları asla salihlerin 














değildir, kalpleri kaskatı, gönülleri serttir. Üstelik onlar Kitap, Sünnet ve Selef-i 











uholefet etmeye hiç mi hiç aldırış etmezler. Şu bir gerçek ki, eğer kelâm hayırlı 








zaten Selef-i Sâlihin muhakkak onunla uğraşırdı." e/-fercerí Menâkbu €bi 


Sh: 157-158). 


<bü Hanife'nin oğlu Hammâd diyor ki: 


“Babam bir gün yanıma geldi. O sırada ke 


ulunuyordu. Aramızda 





b 
y 
kim?” dedi. Ben de: "Falan, falan ve falan” diyerek yanımdakilerin isimlerini saydım. “Peki 
n 
H 











olduğunu da bilmem. O 








istemiyor muydun?" ded 
dedi. Ben de: “Niçin?” o 


kelâmi kon 


üzereydiler. Tâ ki şeytan 




















soktu. Böylece ayrılıp ih 
183-184). 


ıkıyordu. O'nun eve girdiğini sezince yanına oitti 


IŞIyorsunuz?" dedi. Ben de şöyle şöy 
birak” dedi. Hammâd diyor ki: Ben babamın konuşurken saçmalayan biri 
örmediğim gibi, O'nun bir şeyi emredip sonra onu yasaklayanlardan biri 


na: "Babacığım! Sen daha önce benim kelâm ilmini öğrenmemi 


ularda ihtilafa düşen bu kimseler, bir zamanlar tek bir söz ve tek bir din 


mcılardan bazıları da yanımda 


CT 


ó 
bir konuyu... tortıştığımızdan dolayı seslerimiz de alabildiğine 
m 


. Bana: "Hammâd! Yanındakiler 


























e bir konuyu tortisiuoruz, dedim. Bana: “Ey 



































im. O da: “Evet oğlum. Fakat bügün bunu sana yasaklıyorum" 








iye sordum. O da: “Ey Oğlum! (Bugün) seninde gördüğün gibi 























onların aralorını bozdu, sonra da aralarına düşmanlık ve ihtilaf 





tilafa düştüler..." Muvaffak e/-Mekki Menôâkibu Ebi Hanife (sh: 


Kobisa b. 'Ukbe (ölm. 215h.) şöyle der: 


“İmam €bü Hanife -Allah kendisine rahmet etsin- işin başında hevâ (kelâm) 


ehliyle tartışmalara girişirdi. Nihayet bu hususta kendisine bakılan bir boş (lider) oldu. 


Daha sonra tartışmayı bırakarak Fıkıh ve sünnete döndü ve bir imam oldu." Muhammed 6. 
Yüsuf es-Sâlihi, Uküdu/-Cumön F Menökıbi /-İmömi/-Azaom &bi Hanifete n-Nu'mân (sh: 
161); Muwaffok el-Mekki, Menôâkibu Ebi Hanife (sh: 53-54). 


Ünlü Mâturidi 


âlim Sadru'l-İslam Muhammed Pezdevi (ölm. 493h.) şöyle der: 


"Biz €bü Hanife'ye uyuyoruz Çünkü O, usül'de ve furü'da bizim imamımız ve 


öreğimizdir. O (önceleri) kelâm ilminin öğretimini, öğrenimini ve yazımını caiz görüyordu. 


Fakat ömrünün sonunda bu hususta münazara yapmaktan kaçınmış ve arkadaşlarının da 








bu hususta münazara yapmalarını yasaklamıştır." Ysü/Wo-Din (sh: 4). 
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2- İmam Mâlik: 


"Kim dini kelömla öğrenmek isterse zındıklık etmiş olur." Zemmu!/-Kelöm (K- 
/ 75/0). 


"Dinde kelâmı hoş görmüyorum. Bizim yöremizin insanları kelâmı hoş görmez 


ve onu yosaklorlardı. Cehm'in görüşleri, kader ve bunlara benzeyen şeyler hakkınd 


° 
konuşmak gibi. Altinda ameli barındırmayan (mübah olmayan) hiçbir konu hakkında 
e 


konuşmayı sevmem. Fakat dinle (Allah'ın diniyle) ilgili konularda ve Allah Azze ve Ce 



































hakkında konuşmaya gelince, bu hususlarda susmak bana daha sevimlidir. Çünkü ben 


bes, 























yöremizin halkının, altında ameli barındıran konular hariç dinde konuşmayı yasakladıkların 
gördüm.” e/lâlekâi (1/148-149 No: 309); Cömivu Beyöni'-İmi ve Fadlih (2/938, No: 
] 786). 











"Hevâ ve bid'at ehliyle, yıldız falıyla uğraşanların kitaplarından herhangi bir 
şeyin kiralik verilmesi caiz değildir. Bizim ashâbımız nezdinde hevâ ve bid'at ehlinin 
kitapları Mu'tezile ve diğerlerinden oluşan kelâmcaıların kitaplarıdır. Bu kitaplar kiraya 
verilmişse kira akdi feshedilir. Yine yildiz falindan, cin büyüsünden ve bunlara benzer 
şeylerden bahseden kitaplarda böyledir.” Cömiw Beyâni'-İmi ve Fadlih (2/942-945, No: 
1800). 





"Eğer bir kimse Allah'a ortak koşmak dışında bütün büyük günahları işlese 
sonra da bu hevâ ve bid'atleri -ki bunlar arasında kelâmı da saydı- terketse, cennete 
girer.” Ebü Nuaym, Hilyetü /-EViyâ (6/325). 


3- Ebü Yüsuf: 


"Rivâyete göre Bişr el-Merisi'ye : "Kelâm ilmini bilmek cehâlet, bilmemek ise 
ilimdir” demiştir.” e/-Hucce ff Beyöni/-Mehoce (1/106); Semu-Akideti - Tahöviyye (sh: 
75); Serhu 1-Fıkhı /-Ekber (Sh: 4). 


“Kim dini kelömla öğrenmek isterse zındıklık etmiş olur. Kim kimya yoluyla mol 
elde etmeye çalışırsa iflas eder. Kim de hadisin goribini elde etmek isterse yalancı olur." 
el-(bönetül-Kübrâ (sh: 537-538); el-Lölekâi (1/147 No: 305 benzeri); Serefu Ashöbi- 
Hadis (No: 4); Zemmu'-Kelâm (6/104/1); Ihyâu Ulümi o-Din (1/114 benzeri); el-Hucce f 
Beyöni /-Mehoce (1/106); el-Uluv lil-Aliyyi -Gofför (bk. Muhtasar /-Ulunm, sh: 154, No: 
157); Siyer (8/5357); Seru 1-Akideti -Tahöviyye (sh: 75); Semu!-Fıkhı 1-Ekber (sh: 4). 


"Kelâm ilmini bilmek zındıklığa davetiye çıkarır.” e/-/bânetü /-Kübrâ (sh: 538). 


“Sakın üç şeyi üç şeyle isteme: Dini tartışmalarla öğrenmek isteme. Çünkü bu 
konuda derine dalan hiç kimse yoktur ki ona zındık denmiş olmasın. Malı kimya yoluyla 


elde etmek isteme. Çünkü bu hususta derine dalan hiç kimse yoktur ki iflas etmiş olmasın. 
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Hadisi rivâyet fozlalığıyla elde etmek isteme. Öyle ki bilinmeyen bir şeyi söylersin de 


sonra (sana) yalana denilir." e/-Hucce f Beyöni /-Mehoce 1/105). 


Alimlerin bu konudaki diğer sözleri hakkında daha geniş bilgi için bk. el-Lâlekâl 
(1/114-150); Zemmu'-Kelöm adlı kitabın tamamı; Cömiv Beyâni'-İlmi ve Fadlih (2/928- 
945); elHuce  Beyöni-Mehane (1102-1060) Serhut-Fikhil-Ekber (sh: 5-8); 
Hadisçilerle Kelamcilar Arasındaki Münakaşalar (sh: 255-258). 


278. Bk. 4. bölüm sh: 66-67. 
279. e/-fetvó el-Hameviyye el-Kübrâ (sh: 143, //lecmú0u /-Fetóvó 599-100). 
280. A. 9. e. (sh:145, 5/101). Daha sonra İbn-i Teymiyye şöyle diyor: “Muâz b. 


Cebel, Ebü Dâvüd'un Sünen'inde rivâyet ettiği meşhur sözünde şöyle demektedir: “Hakkı, 
onu getiren (söyleyen) kâfir -veya fâsık dedi- bile olsa herkesten alıp kabul edin. Hikmet 


sâhibi kimsenin sapıtmasından da sakının.” Bunun üzerine çevresindekiler dediler ki: 








“Kâfirin hak söz söylediğini nasıl biliriz?" Dedi ki: “Hakkın üzerinde bir nör vardır.” Ya da bu 
anlamda bir söz söyledi." A. 9. e. (sh: 145-146, 5/101-102) 














İbn-i Teymiyye'nin Muâz b. Cebel'den naklettiği bu mevküf (sahâbi sözü) 
hadisi; Aboürrezzâk 'e/-Musannaf” (No: 20750); €b Dövüd' (No: 4611); İbn-i Vadoâh 
'e/-Bida' ve n-Nehyu Anhâ” (No: 26 özet olarak); Acur 'es-Serío” (sh: 47-48); lon-i Batta 
'e/-İbönetü/-Kübrâ” (1-22/B); el-Lölekâl (No: 116); Ebü Nuaym 'el-Hilye” (1/232) ve İbn-i 
Abdilber 'Cömiv Beyöni'mimi ve Fadlih” (2981, No:1871) farklı lofızlorla rivâyet 
etmişlerdir. Hadisin mevküf olarak sahih olduğunu Münziri, Muhammed Şemsu'l-Hakk el- 
Azim Abâdi (ok. Anu 1-Ma'bûd Serhu Süneni Ebi Dövüd, 12/238); Habibu'r-Rahmân el- 
A'zami (bk. e/-Musannef Tahkiki, 11/364); €bu'l-Eşbâl ez-Züheyri (bk. Cómiu Beyâni/-İmi 
ve Fadlih Tahkik, 2/9817) ve el-elbâni (bk Sahihu Süneni €bí Dömd No: 4611) 


belirtmişlerdir. 








281. Bir bölümü Şia'ya, bir bölümü de Bâtıniyye'ye mensup olan sapık bir fırka. 
Bötiniyye' ye mensup olan kolu islam dışı sayılmıştır. Bunlar, imameti Cafer-i Sâdık'a 
götürmüş ve ondan sonraki imamın, oğlu İsmâil olduğunu iddia etmişlerdir. Bunlar da 


kendi içlerinde iki gruba ayrılmışlardır: İlk grup imam olarak İsmâil b. Ca'fer'i, ikinci grup ise 








Ca'fer'in torunu Muhammed b. İsmâil b. Ca'fer'i beklemektedir. Bâtıniyye'nin İsmâiliyye 


























grubu işte bu ikinci görüşe meyletmiştir. Fikirleri Bâtıniyye ve Karömitayla aynıdır. Sadece 











imamların tayini gibi birkaç meselede ayrılığa düşmüşlerdir. Görüşleri için 270 ve 271 nolu 
dipnotlara bakılabilir. Ayca bk. Makâlötü!-İslâmiyyin (2/100, 101); İtiködötv Frokil- 
Müslimin ve /-Müşrikin (sh: 54 76); el-Milel (1/1122 140-142); Mecmdv/-Fetövö (1/243), 
(267 S2 95, 130, 196), (3/357), (4/185, 287, 429 490), (352 197), (7503), 
(55/135, 136, 139, 140, 141, 143, 144, 162); Minhâcus-Sünne (1/10) , (9/5386). 

















250 


282. Salâhuddin Halil es-Safedi, e/-(44 bi /-Vefayâtodlı eseri (7/7 58)'de bu beyitin 
meşhur şâir €bü Nuvös el-Hasen b. Hâni el-Hakemi'ye (ölm. 195 veya 196 h.) ait 
olduğunu söylemiştir. Ebu'l-Ferec el-esbehâni ise, e/-Eğâniadlı eseri (4/55)'de bu beyitin 
aşağıda gelen şu üç beyitle birlikte Ebu'l-Atâhiye İsmâil b. Kösım el-'Anezi'ye (öl. 211 








veya 213 h.) ait olduğunu söylemiştir: 


"Gerçek şu ki, 


muhakkak hepimiz ölüp gideceğiz. 


Zaten öâdemoğlunun hangisi sonsuza kadar kalıcıdır ki? 





Onların başlangıçları Rabb'lerinden idi, 





Ve sonunda herkes Rabb'ine dönücüdür. 


Ne tuhaf! İlaha nasıl isyan edilebiliyor?! 





Ya da inkarcı onu nasıl inkar edebiliyor”! 





(Oysa) her bir şeyde vardır, O'na bir ayet 
O'nun (Varlık) ve birliğine eder delâlet." 


Bu beyitler için bk. Ebu /-Rtâhiye nin Di/ón (sh: 62). 





283. /e lere redd için bk. 20 bölümün 2. fash sh: 192-194. 


284. Bunlar, sıfat ayet ve hadislerinin anlamları hakkında Peygamber sallallâhu 
aleyhi ve sellem'e, ashâbına ve bu ümmetin âlimlerine cehölet nispet ettikleri için bunlara 
techilci (cahil görenler) denmiştir. Sıfat ayet ve hadislerinin anlamları üzerinde bir şey 
söylemeyip bunları Allah'a bıraktıkları (havale ettikleri) için de bunlara tefvizci (mufawıza) 
denmiştir. Bu her iki görüşte yonlıştır. 84. Deru Teâruzi /-Akli ve n-Nokl (1/121); Semu!- 
Akideti -Tahöiyye (sh: 587-528) Semvi-Akideti-Vöstyye (1195-95); Takríbu t- 
Tedmuriyye (sh: 82-83). İspat ve tefviz arasındaki ilişki için ayncı bk. Dr. Rizâ b. Mo són 
Mu tnin Alökatu/-İsböt ve t- Teiz bi Sıfâti Rabbi 1-Alemin adlı kitabı. 














285. Deru Terzi /-Akli ve n-Nakl (1/7121). 


286. Dilde benzerlik, benzeşiklik, uyumluluk ve ahenk gibi anlamlara gelen 
müteşöbihin terim anlamının ne olduğu hakkında tom bir ittifak yoktur. Şeyhül-İslam İbn-i 


Teymiyye bu hususta âlimlerin 10 değişik görüşe ayrıldıklarını ancak bunların genelinde 





müteşöbih ayetin anlamının âlimler tarafindan bilindiğini belirtmektedir. Bu görüşler kısaca 


şöyledir: 


l- Müteşöbih ayet neshedilmiş ayettir. Neshedilmiş ayetin anlamı da 
bilinmektedir. Bu, İbn-i Mes'üd, İbn-i -i Abbas, Katâde, Süddi ve diğerlerinden rivâyet 
edilmiştir. İbn-i Teymiyye bu görüşün İbn-i -i Abbas ve Katâde'ye ait olmasının çok uzak 


bir olasılık, hatta bir yalan olduğunu sebepleriyle belirtir. 
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2- Muhkem, âlimlerin telini (tefsirini) bildikleri, müteşâbih ise te 'vlini 
bilmeleri için bir yolun bulunmadığı ayettir. Tıpkı kıyametin kopacağı zamanı bilmek gibi. 


Bu görüş, Câbir b. Abdillah'tan rivâyet edilmiştir. 


3- Müteşöbih ayet, sürelerin başlarındaki mukattaa herfleridir. Bu do, İbn-i -i 


Abbas'tan rivöyet edilmiştir. 








4- Müteşâbih, anlamları birbirine benzeyen ayettir. Bu, Mücöhid ve âlimlerin 
çoğunun görüşüdür. 

5- Müteşöbih, lofızları tekrarlanan ayettir. Kur'ân'da değişik yerlerde 
tekrarlanan peygamber kıssaları gibi. Bu, Abdurrahmân b. Zeyd b. Eslem'in görüşüdür. 

6- Müteşöbih, açıklamaya ihtiyaç duyan ayettir. Bu, İnam Ahmed'den rivâyet 
edilmiştir. 

7- Müteşâbih, pek çok yönü olan, pek çok yönü içinde barındıran ayettir. Bu, 


mom Şafiî ve İmam Ahmed'den nakledilmiştir. 


8- Müteşöbih, içinde kıssa ve misaller bulunan ayettir. Bunun da anlamı 


bilinmektedir. 


9- Müteşâbih, kendisine iman edilen Fakat onunla amel edilmeyen ayettir. Bu 


da anlamı bilinen şeylerdendir. 


10- Müteşöbih, sıfat ayetleri ve hadisleridir. Bu, bazı müteohhirin âlimlerin 
görüşüdür. Bu da anlamı bilinen şeylerdendir. 84. Mecmöu!/-Fetâvâö (1 /418-420) 


İbn-i Teymiyye'nin naklettiği tüm bu tonımlar ayette de geçtiğ 


gibi 


narak yapılmıştır. Ancak müteşâbih 


C: 


teşöbihin; muhkemin karşıtı olduğu göz önüne al 
klerinden birinin de onun “kitâben 


kelimesi tek başına ele alındığında, Kur'ân'ın özeli 





müleşöbihen” yâni mükemmellikte, i'cözda, nazımda, hükümlerde, mendfi-i ammeye 








elölet ve rehberlikte, ayetleri birbiriyle uyumlu, ahenkdör ve tutarlı; doğrulukta, vo zoo, 


Q 
































hikmette, hidâyette ve diğer bütün hususlarda birbirine benzeyen bir kitap olmasıdır. 

















“AJ 


itekim Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: oh, sözün en güzelini, âhenkli (uyumlu), 


















































N 
ikişerli (tekrarlı) bir kitap olarak (halinde) indirmiştir. Rabb'lerinden korkanların ondan 
° 


erileri (tüyleri) ürperir, derken hem derileri (oedenleri) hem de kalpleri Allah'ın zikrine 




















sınıp yumuşar.” (Zümer, 23). 


Al-i İmrön süresi 7. oyette belirtilen, Allah'tan başka ki 
müteşöbihlerden maksat, ilgili ayetin nüzül sebeplerinin de (bk. (bni Kesir 1/3552-356) 


msenin bilmediği 


ortaya koyduğu gibi ya kıyametin vuküu ve ümmetin eceli gibi gelecekte vukô bulacak 


olan fakat gayb oldukları için bilinmesi imkansız olaylardır -ki bunları mukattoa harfler 











yoluyla bilmeye uğraşmışlardır- ya da Allah'ın zât ve sıfatlarıyla ilgili olup, mahiyet ve 




















hakikoti aklın bilgi sınırları dışında kalan gerçeklerdir. Nüzül sebeplerinden de anlaşılacağı 
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üzere, İslâm'ın can düşmanı olan Yahüdi ve Hıristiyanlar, bozgunculuk yapmak için, bu 
kabil meselelerin peşine düşmüşlerdi de, bunun üzerine Kurön'ı Kerim onlara gerekli 
cevabı vermişti. Yoksa bu ayetten Kur'ân'da anlaşılması ve tefsiri mümkün olmayan 
birtakım ayetlerin bulunduğu anlamı kesinlikle çıkmaz. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için 
bk. İbn-i Kuteybe, le iu Müşkilil-Kurön (sh: 86-102); Mecmüv'-Fetövâ (53/59-68), 
(5/55-58) (135/142-145) (16291-292), (17/5384-385, 397-418, 418-426); Tefsiru 1- 
Kurâni-Azim (1/352-353). Ayrica bk Hatib elsköfinin 'el-AyötülMütesöbihöt” 
Muhammed el-Emin eş-Sankiti'nin 'Defu İhâmi'-lolırâb an Ayi -Kitâb” ve Prof Dr. Yusuf 


Işık'ın "Kurân! Anlamada Temel Bir Problem: Te il” adh eserlerinin tamamı. 








987. (ZAYIF ESER): İmam Taberi, "Cömu/-Beyön f Tevwli/-Kurân” (3/183, No: 
6629)da İbn-i Ebi Nedh S Mücâhid S İbn-i -i Abbas yoluyla "ben onun te'Vlini 
bilenlerdenim” lafzıyla rivâyet etmiştir. Taberi'den de Kurtubi 'e-Cömi' li Ahkömi/-Kurân" 
(4/12)'de, İbn-i Kesir "Tefsiru 1-Kurônil-Azim“ (1/3555)'de rivâyet etmiştir. İsnâddaki İbn-i 
€bi Necih; Abdullah b. Ebi Nedh Yesâr el-Mekki, Ebü Yesör es-Sekofi'dir. Tefsir sahibidir. 


Hicri 131 yılında vefat etmiştir. Kadercilik ve itizöl fitnesiyle itham edilmişse de hadis 

















rivâyetinde sika (güvenilir) sayılmıştır. Tedlis yaptığı da söylenmiştir. Kendisinden cemöot 





hadis rivâyet etmiştir. Mücâhid'den rivöyetine gelince bu konuda şunlar söylenmiştir: 


Yahyâ b. Sald: “İbn-i Ebi Nedih, Mücâhid'den tefsir işitmemiştir.” 














Yahyâ el-Kottön: “Tefsirin hepsini Mücâöhid'den dinlememiştir. Aksine hepsini 


el-Kösım b. €bi Bezze'den dinlemiştir.” 


İbn-i  Hibbân: "İbn-i Ebi Nedh, İbn-i Cüreyciin dengidir. Çünkü her ikisi de 
tefsirde Mücöhid'den yaptıkları rivöyetleri O'ndan bir şey işitmeksizin el-Kâsım b. €bi 
Bezze'nin kitabından yapmışlardır.” Bk. Mizönu/-tidö! (2515); Siyer (6/125-126); 
Tehzibu t-Tehzib (650-51); Takribu Tehzib (sh: 552), 

İmam Taberi, Kurtubi ve İbn-i Kesir ilgili yerlerde eserin sıhhati hakkında bir 
ğı tohkikte 
r bir seu 


şey söylememişlerdir. el-Elbâni'de "Seru 1-Akideti t-Tohóviuue “adlı esere yapt 


(sh: 214) bu eseri neklettikten sonra diğer imamlar gibi sıhhotine dâ 


söylememiştir. Ancak Dr. Abdullah et-Türki ve Şuayb Arnavüt aynı esere yaptıkları tahkikte 




















(1/254, 3 nolu dipnot) yukarda açıklanan nedenden dolayı eserin zayıf olduğunu 








belirtmişlerdir. 


İbn-i Teymiyye ise, Mücâhid'in, İbn-i -i Abbas'tan yaptığı tefsir hakkınd 





şunları söyler: “İbn-i -i Abbas'ın tefsirdeki öğrencilerinin en hası (özeli) Mücâhid'dir. Öy 
ki imamların; Sevri, Şâfii, Ahmed b. Hanbel ve Buhöri gibi pek çoğu Mücöhid'in tefsirin 


dayanıp güvenmişlerdir. Sevri şöyle demiştir. 'Mücöhid'den sana tefsir geldiği zaman, b 





sana yeter. İmam Şöfil'de kitaplarında ekseri İbn-i 'Uyeyne S İbn-i Ebi Necih S Mücâhi 








O e 8 (U O 

















kanalından nakillerde bulunur. Yine bunun gibi Buhâri'de Sahih'inde bu tefsire dayan 
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güvenir.” Daha sonra İbn-i Teymiyye sözlerine, İbn-i Ebi Necih'in Mücâhid'den yaptığı 


rivâyetin, doğru olup olmadığı hakkında, şunları söyleyerek devam eder: “Söhibinin, İbn-i 


AN 


bi Nedh'in Mücâhid'den yaptığı rivöyetin sahih olmadığı sözüne gelince, buna şöyle 


cevap verilir: İbn-i Ebt Necih'in Mücâhid'den yaptığı tefsir, tefsirlerin en sahihlerindendir. 























atta tefsir ehlinin elinde, tefsir alanında, İbn-i Ebi Nedh'in Mücâhid'den yaptığı tefsirden 














oğrulayon şu söz vardır: 'Kur'ân'ın (tamamını) (Fâtiha'dan sonuna kadar) İbn-i -i Abbas'a 




















H 
daha sahih bir kitap yoktur ki, sihhotte onun dengi olobilsin. Sonra beraberinde onu 
d 
Q 





rzettim (sundum); her ayette durur (bazı rivâyetlerde O'nu durdurur) ve tefsirini O'na 
sorardım." /Cömiv/-Beyön ff Te'Wi/-Kurân (1/65, No: 108); İbn-i Sa'd 'et-Tabakötü!- 
kübrö” (6/19); Tezkiretü/-Huföz (1192); Siyer (14/168); Tehzibutlehzib (10/58, 39)].” 
Mecmüul-Fetâvâ (1 /408-409). Aynca bk. (! 7207). 


İbn-i Teymiyye, her ne kadar İbn-i Ebi Necih'in Mücöhid'den yaptığı tefsir 
rivâyetini sahih görmüş ve buna bağlı olarak bu eserin sahih olduğunu söylemişse de bize 
göre eser sened açısından zayıftır. Çünkü bunu İbn-i -i Abbas'tan sadece Mücâhid rivâyet 


etmiş, O'ndan da yukarıda cerh ve ta'dil durumu açıklanan İbn-i Ebi Nedih rivâyet etmiştir 








ki buna göre İbn-i Ebi Necih, Mücöhid'den tefsir işiimemiştir. Üstelik buna zıt fakat isnâd 














bakımından bundan daha kuwetli başka rivöyetler İbn-i -i Abbas'tan gelmiştir. Biz ileride 














bunlara değineceğiz. Sonra bu rivâyet doğru olsa bile buradaki te'vilden maksat İbn-i 








Teymiyye'nin de dediği gibi (64. el-Fetvâ e/-Hameviyye e/-Kübrâ sh: 70-71, //lecmú0u 1- 
Fetövö 5/55-36);: (17/381)) tefsirdir. Ya da İbn-i -i Abbas bu görüşünden vazgeçmiş 


ğe, 























ancak Mücöhid bunu bilememiştir. Daha oynntılı bilgi için bk. Mecmûu /-Fetövâö (17/400, 
402); Serhu-Akideti t-JTohóviuue (sh: 214); Semu'-Akideti /-Vösyye (1/88); Tokribu t- 
Teomuriyye (sh:85). 

288. Buna göre ayetin anlamı: "O'nun (müteşöbihlerinin) te vilini (tefsirini, anlamını 


Allah'tan ve ilimde yüksek dereceye erişenlerden başkası bilmez ki, onlar: 'Biz ona 


inandık, hepsi Rabbimizin katındandır, derler” olur. Bu takdirde "ve'r-râsihüne” kelimesi 


Allah lofz-ı celâline bağlı (mo tóf) olup, ma'tüfun aleyhinin i'râbıyla merfüdur. Bu kıraatin 


























gereği olan iröb vechi, Hatöbinin de belirttiği gibi dilcilerin geneli tarafından 





reddedilmiştir. Sonra bu görüşü benimseyenler İbn-i -i Aobas?, Mücâhid, er-Rebi' b. Enes, 











uhammed b. Câ'fer b. ez-Zübeyr, el-Kâsım b. Muhammed, Muhammed b. İshâk, İbn-i 








Kuteybe ve kelâmcıların ekserisidir. Bunun, sahöbeden İbn-i -i Abbas'ı istisnâ edersek -ki 








bu rivöyetin zayıflığını yukarıda söylemiştik- nakli yönden herhangi bir dayanağı yoktur. 





Çünkü bir şeyin nakli olma özelliğinin osoori şartı, Kur'ön'ın nüzülüne şâhid olan sahâbe 























nesline dayanmasıdır. Burada ise, İbn-i -i Abbas hâriç herhangi bir sahöbi sözü mevcut 


























değildir. Üstelik O'ndan bunun tom tersi görüş, sahih olarak nakledilmiştir. Bu /zób vechi 
hakkında daha geniş bilgi için bk. İbn-i Kuteybe, Telu Mügkili-Kurân (sh:98-102); 
faber (3/184); Kurtubi (4/12-15); Mecmdvi-Fetövö (3/55), (5/55-56) (17392-394, 
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400, 402); Tefsiru -Kur ôni t-Azin (1/5355); Serhu (-Akideti - Tahöviyye (5h:214); Sevróní 
Fethu -Kadir (1/350); Tokribu t-Tecmuriuue (sh: 78). 





289. Buna göre âyetin anlamı: "O'nun (müteşöbihlerinin) te'vlini (hakikatini 


niteliğini) Allah'tan başkası bilmez. İlimde yüksek dereceye erişenler ise, 'biz ona inandık, 
hepsi Rabbimizin katındandır, derler” olur. Bu takdirde "ve'r-râsihüne" kelimesi müstakil 
(Dağıms 


z) bir kelâm olup cümle başıdır. Mübtedâ olarak veya başka itibarlarla merfüdur. 























Bu görüşü İbn-i -i Abbas, İbn-i Ömer, İbn-i Mes'öd, 'Ubeyy b. Ka'b, Urve b. Zübeyr, 











Katâde, €bu'ş-Şa'sâ, Ömer b. Abdulaziz, €bü Nehik el-€sedi, İnam Mâlik, Hasenü'l-Basri, 
el-Ferrâ, Ahfeş, Ebü 'Ubeyd el-Kösim b. Sellöm, Sa'leb, Íon-i u'l-&nböri, Taberi, 

Hattâbi, Kurtubi, Fahreddin er-Rözi, &bü Hayyân, İbn-i Kesir, Şevkâni ve daha birçok âlim 
b 


AA 


el-Kisâl, 























tercih etmişlerdir. Görüldüğü gibi İon-i -i Abbas'ın ismi burada da geçmektedir. Üstelik pek 





çok sahâbe ve imam da bu görüşü benimsemiştir. Bu irâb vechi hakkında daha geniş bilgi 
için bk. Te iu Müşkili-Kurön (sh: 98-102) Taberi (3/184); Kurtubi (4/12); Mecmdu 1- 
Fetövâ (3/54-55), (5/36-37) (17/5292-594 400, 406); İbn-i Kesir (1/354-355); Serhu 1- 
Akideti t- Tahöiyye (sh: 215-214); Fethu 1-Kadir (1/350); Takribu t-Teomuriyye (sh: 78). 








990. Sonuç olarak bütün bu anlatılanları özetlemek gerekirse, İbn-i 'Useymin'in bu 
konudaki şu sözlerini zikredebiliriz: 


“Allah” lafz-ı celâli üzerinde durularak icra edilen okuyuş şekline göre 
(kıröatü'l-vakf) bu ayet; kesinlikle Kur'ân'da anlamını Allah'tan başkasının bilmediği 
birtakım ayetlerin bulunduğunu göstermemekte, ancak hakikatini, niteliğini ve özünü 
A 


lah'tan başkasının bilmediği birtakım ayetlerin Kur'ân'da bulunduğunu göstermektedir. 


















































Allah' lafz-ı celâli üzerinde durmadan geçilerek icrâ edilen okuyuş şekline (kirâatö'l-vasl 
göre ise bu ayet; ilimde yüksek dereceye erişenlerin, insanlarin pek çoğuna gizli kalan 
m 

















üteşöbih ayetlerin anlamını bildiklerini göstermektedir. Buna göre, daha önce 
z 


söylediğimiz; Kur'ân'da anlamı bilinmeyen ayet yoktur, sözümüzde herhangi bir çelişki ve 

















karşıtlık bulunmamaktadır.” 7akríbu t-Tedmuriyye (sh:78-79). Ayrıca Şeyhu'l-İslâm İbn-i 























Teymiyye'Jde her iki okuyuş şeklinin yukarida söylenen itiborla hak olduğunu ve ikisi 











arasında herhangi bir çelişki ve zıtlığın bulunmadığını söylemektedir. 84. Mecmdu/-Fetâvö 
(35/55), (5/50), (17381-382). 





291. Büyük töbil Habib b. Rubeyy'a el-Küfi, Ebü Abdirrahmân es-Sülemi. Babas 
Peygamberle bazı gazvelere de katılmış olan sohâbi Habib b. Rubeyyi'a'dır. Rasulullah 


hayattayken dünyaya gelen &bü Albdirahmön es-Sülemi Kur'ân okumayı bizzat 





babasından öğrenmiş, kısa sürede Kurân hılzını tamamlamış ve zamanla yaşadığ 











dönemin Kur'ân'ı ustalık ve muharetle okuyup okutan seçkin höfiz körileri arasına girmiştir. 














Bu nedenle kendisine Mukriu'l-Küfe denmiştir. Onun bu ünvanı hakketmesinde Kur'ân 











bizzat Hz. Osmân, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'üd gibi ulu sahöbilere arzetmesinin büyük 




















bir rolü vardır. Kendisinden 'Asım b. Ebi'n-Necüd, Yahyâ b. Vessöb, 'Atö' b. es-Sâib, 
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Abdullah b. Í: 


e yegâne 














S 
hadisini Hz. 
K 


İsâ b. Abdurrahmân b. Ebi Leylâ, Muhammed b. &bi 
b. €bi Hâlid gibi pek çok ulu töbil Kur'ân dersleri almıştır. Hatta kaynakla 
her iki torunu Hasan ve Hüseyin'in de kendisine Kur'ân'ı arzettiğini 
bütün bu dersler karşılığında, kendisine teklif edile 
V gayesinin Kur'ân'a hizmet etmek olduğunu belirtmi 
itte imamları hadis rivâyet etmiştir. “Sizin en hayırlınız Kur'ân’ 
Osmân'dan rivâyet eden bizzat kendisidir. Hz. Osmân’ 
ûfe'de insanlara Kur'ân okutmaya şlamış, Haccâc zaman 
denmiştir) Küfe'de vefat edinceye dek 














Hicri 70 yılından sonra Küfe'de vefat et 
Târihu/-Kebir (5/528); Târihu Bağdöd (9430-4431); el-İstöb 





















































n Ücret ve hediyeleri şid 














feti döneminde 
da (Bişr b. Mervön da 


yaklaşık 40 yıl kadar bu vazifesini sürdürmüştür. 








Eyyüb, eş-Şa'bi ve İsmâil 
r, Peygamber'in 
etmektedir. O, 
detle reddetmiş 
isinden Kütüb-i 


ve öğretendir” 














miştir. Bk. et-Tabakâtü 1-Kübrâ (212-214) et 
(/585-564); Tezkiretü 1- 


Huföz (158-59); Siyer (4267-272); el-Bidôye ven-Mhöye (W/) Tehzibutlehzib 
6/164); Takríbu t-Tehzíib (sh: 499). 


999. Mü'minlerin emiri Osmân b. Affâ 


Abdimenâf 
<bü Ley 


O> 


el-Beydâ bi 





râşiJd halife 


sahâbiden 


Külsüm) on 
Hanımı Rukayye ile beraber Habeşistan 


do Medine'ye hicret etmiştir. Bedir sava 





Peygamber'in emriyle  katılamamış, 











ganimetten 


Mekkelilere 
ölüm haberi 


onlardan Rıdvân Beu otini almış, bu 

















için uzatarak O'nun da bey'ate ka 


ikramıyla bilinen Hz. Osmân Rasülu 





almıştır. 


döneminde 





Kur'ön' 





fethedilmiştir. İlim, amel, takva ve cihadı bir arad 





olan foziletler o kadar çoktur ki biz sa 





€bü Müsa 


d 
diniyle müşerref olmuştur. Anneannesi, 
nti Abdulmuttalib'tir. Hz. Os 


nin Üçüncüsüdür. İslama ilk 


üzerine müslümanların istifadesine 
Meleklerin dahi 


b. Husouu el-Kureyşi el-<mevi. Kü 


r. Fİ olayından Ö yıl sonra dünyaya 







































































çok hayırlı hizmetler yapm 








n bir kitap haline getirilmesi 





değişik İslâm bölgelerine göndermişti 





el-Eş'ari şöyle dedi: 


biridir. Peygamber iki kızını (ñ 


unla evlendirdiği için kend 





Q 
pou ayrılmış ve cihad sevâbina 
barış elçisi olarak gönderdiği 


gelince Rasôlullah sallallâhu 


tılmosın 
oh 
unmak için 


kendisinden ha 











Peygamber sallallâh 





mân'ın özellikleri say 





isine Zü'n 








esnada bir elini 











r. Horasân 


dece bunlardan bir ta 


“Nebi salla 
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ukayye ve O'n 


ncok bizzat Rosü 
hober 


zaman Hudeybiye'd 


nâil olduğu 


aleyhi ve se 


ÖZE 


n b. €bi'i-'As b. Ümeç 
nyesi Ebü 'Am 
geldi. Ann 


girenlerden biri olu 





-Nöreyn yö 











'a hicret eden ilk müslü 


şına hanımı Rukay 














sağlamıştır. Có 








sallallâhu aleyhi ve 











ya ettiği (utan 
iştir. Hz. €bü Bekr dönemi 


olayın 





nle gerçek 


ve Mağrib 








r veya € 





netle müjdelenen 10 
ümünden sonra Ümmü 
öhibi denmiştir. 


lardandır. Daha sonra 











ğır hasta olduğu için 


U fından kendisine 








lem on 








kendisi için diğer elini 


mertliği ve müslümünlara 


ye b. Abdişems b. 
bü Abdillah veyahut 


esi Ervâ binti Kureyz, İslam 


em'in halosı 


r çoktur. Dört 














gamber O'nu 








âbeye O'nun 





ağaç altında 





e Hz. Osmân 





Rüme kuyusunu bir Yahüdi'den satın 


nnet müjdesi 








Osmân, 
de ön hazırlıkları yapıla 


n 
tirmis ve onu çoğaltarak 





iyarlorı O'nun dönemind 





e 
a toplayan Hz. Osmân hakkında vârid 

















nesini zikretmekle yetineceğiz. 


l&hu aleyhi ve sellem 


hilofeti 



































ile Medine 














(e/l-Lülüü ve /-Mercön, No: 1554). 


bostanlarından bir bostanda beraber idim. Bir kimse geldi ve (kapının) açılmasını istedi. 
Nebi sallallâhu aleyhi ve sellem bunun üzerine şöyle dedi: `... O'na kapıyı oç ve O'nu, 
kendisine isâbet edecek belâ ve imtihanlara karşı cennetle müjdele buyurdu. Birde 
baktım ki gelen Osmân'dır. O'na Rasülullah'ın söylediği şeyi haber verdim. Bunun üzerine 


Allah'a hamdetti. Sonra da şöyle dedi: 'Kendisinden yardım istenecek ancak Allah'tır.” 


Hz. Osmân, Peygamber'in haber verdiği gibi halifeliğinin 12. yılında, hicri 35 


yili Zilhicce ayının 18. günü Cuma gününde 80 yaşındayken (önce veya sonra da 


denmiştir) evinde Kur'ân okurken, Südân b. Humrân (başkaları da denmiştir) tarafindan 


zölimce şehid edilmiş ve Medine'deki Baki" kabristanına defnedilmiştir. Allah O'ndan râzı 








olmuş, O da Allah'tan râzı olmuştur. Peygamber'den 146 hadis rivâyet etmiştir. 8£. 
Esmâu 5-Sahâbeti r-Ruvât (sh: 56, No: 28); el-/siâb (3/155-156); Tezkiretü /-Hufföz (1/8- 
10); el-İsöbe (4/577-379); Tehzibu t-Tehzib (7/124-125); Takribut-Tehzib (sh: 667). 


295. Dört Abdullah'tan biri, Abdullah b. Mes'üd b. Göfil b. Habib b. Şemh b. Förb. 
Mahzüm b. Söhile b. Kâhil b. el-Höris b. Temim b. Sa'd b. Hüzeyl b. Huzeyme b. Müdrike 


b. İlyâs b. Mudar, €bü Abdirrahmân el-Hüzeli el-Mekki el-Muhöciri e 
Mes'üd b. Göfil câhiliye döneminde Abdullah b. el-Hâris b. Zühre ile itti 





Abdullah b. Mes'üd'a Beni Zühre'nin müttefiki lakabı verilmiştir. Annes 
binti Abdi Vedd (Vüdd de denir) b. Süvâe, Mekke'de ilk müslüman 
hanımlardan olup bizzat Peygamber tarafında 















































muhâdirlerin ilk müslüman olanlarındandır. Hz. Ömer'den önce müslüman o 

















fok yaptığ 
Ümmü Abdi 
olan sahâbe 
n övülmüştür. Abdullah b. Ves 0dg, Mek 

















ilk yıllarında, altıncı kişi olarak islamla müşerref olmuştur. Kendisi bu olay 
a 


O 
> 


tir: “Muhakkak beni, altının altıncısı olarak gördün. O zaman yeryüzü Ü 


























-Bedri. Babas 





muştur. İsla 








ı oğluna şöyle 








zerinde bizden 
başka müslüman yoktu." (Milyetü/-€viyö 1/126; e/-Müstedrek 3/354, No:53568. Hâkim 
isnâdının sahih olduğunu şöylemiş, Zehebi'de O'na katılmıştır. İsnâdı dedikleri gibidir. 


için 
lloh 


keli 


MIN 





İbn-i Mes'ûd Habeşistan ve Medine olmak üzere iki hicret gerçekleştirmiş, Bedir ve diğer 











savaşlara katılmıştır. Peygamber'in Ashâb-ı Suffe'sinden olup yanından hiç ayrılmamış ve 











Rosüllullah vefat edinceye kadar O'nun terliklerini taşımıştır. Peygamber Mekke'de 














O'nun 











diğer 








Peyga 


A 





kador 





o 
b 

büyüklerinden olan İbn-i Mes'ûd'un üstün meziyetleri sayılmayacak 
m 
9 














ez-Zübeyr b. el-Awöm arasında, hicretten sonra Medine'de ise Enes 





kadar çokt 


b. Mâlik, 
ir rivâyette ise Sa'd b. Muâz ile kardeşlik tesis etmiştir. Sahöbenin âlimlerinin 


ber'den sonra Mekke'de Kur'ân'ı açıktan okuyan ilk sahöbidir. O'nun Kur'ân ilmi o 








enişti ki bizzat Rosüllullah sallallâhu aleyhi ve sellem'in methü senösına mazhar 


olmuştur. Kendisi Rasülullah'ın mübârek ağızlarından 70 süre öğrendiğini söyler. (Bk. el- 


lülüü ve -/Vlercón, No: 1598). Rasiüllullah sallallâhu aleyhi ve sellem O'nun Kur'ân 





hakkındaki derin ilm 











ni, Abdullah b. 'Amr'ın rivâyet ettiği bir hadiste şöyle belirtmiştir: 


“Kur'ân okumayı 4 kişiden alıp öğreniniz: Abdullah b. Mes'üd (Rasülullah isimleri saymaya 




















O'ndan başladı), Ebü Huzeyfe'nin ozatlı kölesi Sâlim, Ubeyy b. Ka'b ve Muâz b. 
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Cebel'den”. (e/-Lülüü ve /-Mercân, No: 1600). Hz. Ömer'in rivâ 
O'nun Kur'ân hakkındaki bu derin ilmini Peygamber şöyle ifâde 
indirildiği gibi ilk ağızdan okumaktan hoşlanıyorsa İbn-i 
okusun." (Ahmed 1/445, 454; e/-Müstedrek 3/559-560 No: 5590 Hâkim 








Zehebi'de O'na katılmıştır. İsnâdı hasendir. Değişik lafızlorla rivâ 


Ümmi 


y 








el 


yet 


ettiği bir hadiste ise 


etmiştir: “Her kim Kur'ân'ı 


Abd'in okuyuşu üzere 
tashih etmiş 
ir. 84 Ahmed 











edilmişt 


1/7, 36; Tirmizi No: 5027 Hilyetü /-€Wiyâö 1/124; es-Süneni /-Kübrâ 1/452). 


Kend 


iyi 





İbn-i 


el-Eş'ori şöyle a 


süre bekledik (Peygamber'in etraf 


vâkıf olduğumuz bir şey varsa, o 


sellem'in ev 





sellem'in huzuruna sürekli İbn-i Mes'üd ve annesinin girdiğ 


tapılacak hiçbir ilah 
sûre yoktur ki ben onun nerede indi 
hiçbir âyet yoktur ki 
bilen bir kimsenin bulunduğunu 


şüphesiz deveme b 


halkından bir kişi o 


isi Kur'ân 


olmayan Allah 


MİN 


ben onun k 























iner ona giderd 


Mes'üd ve annesi 


nlatmaktadır: "Ben 











Mercân, No: 1592). 


İbn-i Mes'üd, Rosülullah'ın vefatından sonra Şam 
tarafindan Küfe'ye insanlara dinlerini öğretmesi için gönderilmiştir. 
orok Medi 
ya koymaktadır: "Muhakkak 
nde) Uhud 


kendisini 
emret 
Abdu 


ağırd 


m 





le 





Küfe ye völi olarak atamış, daha sonra görevden a 
iştir. O'nun faziletini Peygamber'in şu hadisi açıkça orta 
Ilah'ın ayağı mizanda (diğer bir rivâyette kıyamet günü 
Ahmed 1/114, 420, 4291; €b0 Yal Mo: 540, 595; Taberâni "el-Kebir" No: 


nin Peygamber'e ve âiles 
kardeşimle Yemen'de 
nda gelişen olayları iz 
da İbn-i 
mosıydı. Çünkü Hz. Peygâmber sa 


edi 


Mes'üd'un 











rildiğini bilmeyeyim. Yine Allah’ 
hakkında indirildiğini bilmeyey 
ve devemin de beni ona u 
im.” (e/-lülüü ve /-(Mercâön, No: 1599). 





hakkındaki ilmini şöyle tanımlar: "Kendisinden başka hakkıyla 


'a yemin ederim ki, Allah'ın kitabından indirilmiş hiçbir 


n kitabından indirilmiş 


im. €ğer benden daha 





oştıracoğını bilseydim, 


ine olan yakınlığını Ebü Müsâ 
n Medine'ye geldiğim zaman bir 
k). Bu esnâda bizim en fazla 


Peygamber sallallâhu aleyhi ve 











lallâhu aleyhi ve 





ni görüyorduk.” (e-lülülve /- 


n fethini görmüş, Hz. Ömer 


Hz. 


ne ye dönmesini 


Osmân ise 





dağından daha 


8452-8454; İbn-i Sad 'et-Tabakötü/-Kübrö” 3/115; Ebü Nuaym 'el-Hilue” 17 127 
Bezzör 'e/-Müsned” 1/283; Hökim 'e/-Müstedrek” 3/5358 No: 5565, ve Zehebi Siyer” 





1477-4478, 479-480. Hâkim tashih etmi 
Zevâid (W288)de Ahmed, &bü 5 
Sahih'in ricâli olduklarını, Ümmü Müsâ'n 
de e/-İsöbe (4/201)'de Ahmed'in hasen senedle rivâyet ett 


Ya lâ'nın muhak 


Vo ló nin isnödin 


Sünn 


kıkı Hüseyn 


alâ 


Se 


duğunu 


im Esed 











ın hasen o 





ete düşkünlüğü, dünya 


ş, Zehebi'de O'na kat 
ve Taberâni'nin ricâ 


ın ise güvenilir olduğ 














U 
iğ 
Š 


ise ilgili kitaba yapt 


belirtmiştir. ) 


mıştır. Heysem? Mecmau z- 
inin Ümmü Müsâ dışında 
nu söylemiştir. İbn-i Hacer 
ini söylemiştir. Müsned €bi 
tohkikte (7/4/0447) €bü 


daki zâhid yaşantısı ve ahirete olan özlemi. ile 


bilinen İbn-i Mes'üd hicri 32 ya da 33 yılında Medine'de vefat etmiştir. €bu'd-Derdâ'ya 








O'nun ölüm ho 








beri gelince: "Ard 


ndan kendisi gibi birini bırakmadı” demiştir. Hadis 


rivâyetindeki itinalı ve dikkatli tavrıyla dikkat çeken İbn-i Mes'üd Peygamber'den 848 
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hadis rivâyet etmiştir. İmam Zehebi bu sayının tekrarlarla birlikte 840 olduğunu söyler. 
Bunlardan 64 hadisi Buhâri ve Müslim ortaklaşa rivâyet etmişlerdir. Ayrıca Buhöri 21 
hadisinin rivâyetinde, Müslim ise 35 hadisinin rivöyetinde teferüd etmişlerdir. Øk. 
Esmâu 5-Sahâbeti r-Buvât (sh: 42 No: 8); el/sttöb (3/110-110); Tezkiretü/-Hufföz (1/13- 
16); Siyer (1W461-500); ef-lsóbe (4/198-201):; Tehzíbut-lehzíb (6426-27) Takribuk 
Tehzib (sh: 545). 


294. e/-fetÓ e/-Homeviuue el-Kübrâ da (sh: /5 Mecmövi-Fetörâü 5/57). "Ve 
derlerdi ki” şeklindedir. Aynca bk. Ahmed (5/410); Mecmöv'-Fetâvö (5/156), (1 7/395- 
390, 407). 








995. (SAHİH ESER): Ahmeo/(5/410) ve İbn-i Ebi Seybe 'elMusannef” (6/No: 
29920) Muhammed b. Fudayl ed-Dabbi Ş'Atâ' b. es-Söib yoluyla, /obe/í 'Câmiv/-Beyân 
fF Tei/-Kurâön” (1680, No: 82) Cerir b. Abdülhamid ed-Dobbi 'Atâ' b. es-Sâib yoluyla, 
oni Sad 'et-Tabakötül-Kübrâ” (6212) İbn-i Vaodeöh 'el-Bidou ven-Nehyu Anhâö” 
(sh:86) ve Zehebi "Siyeru A'lâmi n-Nübelö” (4269, 2/1 temriz sigasıyla) Hammâd b. 
Zeyd S Rtó ° b. es-Sâib yoluyla birbirine yakın lofızlarla Ebü Abdirrahmân es-Sülemi'den 
rivâyet etmişlerdir. İbn-i Teymiyye ise Mecmüu/-Fetövâ'nın değişik yerlerinde (bk. 5/57 
156; 1595-5960, 407) herhangi bir sened zikretmeden doğrudan €bü Abdirrahmân es- 
Sülemi'den nakletmiştir. Eserin Ahmed, /bn-i Ebi Seybe ve Taberi rivâyeti zayıftır. Çünkü 
Muhammed b. Fudayl ed-Dabbi ve Cerir b. Abdülhamid ed-Dabbi rivâyetlerini Atâ’ b. es- 
Sâib ihtlâta uğradıktan sonra ondan işitmişlerdir. Bk. Mecmou7Z2-Zevâid (1/165); Siyeru 
A'lömi'n-Nübelö Tahkiki (4/271, 2 nolu dienot). Eserin İbn-i Sa'd, İbn-i Voccóh ve Zehebi 
rivâyeti ise sahihtir. Çünkü Hammâd b. Zeyd rivöyetlerini 'Atö' b. es-Sâib ihtilöta 
uğramadan önce ondan işitmiştir. Bk. e/-Köşif (2/29); Heoyu5s-Söri (sh: 446); Tehzibut 
fehzib (//! 60). 


























Eseri ayrıca muhtosor bir lofizlo, Hâkim (no: 2047) ve Beyhaki 'es-Sünneniü 1- 
Kübrâ“ (G/119-120) ‘Atâ’ b. es-SâibŞ Ebü Adirrahmân es-Sülemi yoluyla sahâbi Abdullah 
b. Mes'üd'un kendi sözü olarak rivâyet etmişlerdir. Hâkim: "Bu isnâdı sahih olan bir 
hadistir ve Şeyhön tarafindan tahric edilmemiştir" demiş Zehebi de “sahih” diyerek ona 
muvafakat etmiştir. e/-Müstecrek aoles-Sahhoyn (1//45-/44) Bize göre bu her iki 
toshihde de nazar vardır. /0be/ ise (1/60, No: 81) buna yakın bir lofızla eseri A'meş 
(Süleymân b. Mihrân el-Esed S Şakik b. Seleme el-Esedî yoluyla aynı sahöbiden rivâyet 
etmiştir. Ahmed Şökir, Cömiw/-Beyâna yaptığı tohkikte (7/80): “Bu sahih muttasıl bir 
isnâddır” demiş, Şuayb el-Arnavüt ta Siyer 'e yaptığı tahkikte (4271, 2 nolu dionoğ): 
"Ricâli güvenilirdir” demiştir. Bu eser hakkında daha geniş bilgi almak isteyenler, bu eseri 





























ayrıntılı bir şekilde incelediğimiz özel çalışmamıza bakabilirler. 





296. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. Mecndu'-Fetâvö (35-57), (5/55-36, 
el-Fetvi el-Hameviyye el-Kübrâ, sh: 70-71), (1 7563-443); Seru 1-Akideti t-Tahöviyye 
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(sh: 212-216); Semu-Akioeti /-Vösiyye (1/88-91); Tokribut-Teomuriyye (sh: 84-87) 
Aynca bk. Taberi (3/184); Kurtubi (4/12); (bn-i Kesir (1/3555); Sevköni (1/350). 











997. (SAHİH HADİS): Hadisi bu lofızla Ahmed (1/266, 314, 328, 335); Taberöni "el- 
kebir” (No: 10587, 10614, 11204, 12500); 'es-Soğir" No: 5429) Fesevi 'el-Ma tife ve t- 
Târih” (1/494) ve diğerleri sahih senedle Íon-i -i Abbas'tan rivâyet etmişlerdir. 





Hadisi, Buhör/ (Mo: 143) ve BeğawW `Serhus-SOQnne (No: 5942). “Allahim! 
O'nu dinde fakih kil” lofzıyla, 


Ahmed (1/327) ve Müslim (No: 2477). “Allahim! O'nu Fakih kıl" lafzıyla, 
Buhâri (NO: 75, 7270): “Allahim! O'na kitabı öğret" lofzıyla, 


Ahmed (1/214, 269 359); Buhâri (No: 3756); Tirmizi (No: 3824); Beğai (No: 
5943); Taberâni "el-Kebir" (No: 10588, 11961, 12466) ve Ebü Nuaym 'e/-Hilye" (1/315): 
"Allahim! O'na hikmeti öğret" lofzıyla, 


lon-i Mâce (No: 166): “Allahim! O'na hikmeti ve kitabın te'Mlini öğret” lofzıyla, 
Bezzör 'e/-MWüsned” (No:26/4) : “Allahım! O'na Kur'ân'ın te vilini öğret" lofzıyla, 


Ahmed (1/5350). “Allah'a, beni ilim ve anlayış bakımından arttırması için dua 
etti” lofzıyla rivâyet etmiştir. Hadis sahihtir. 854. Beğov (14/146); Heçsemi 'Mecmavu z- 
Zevölid” (9/276); İbn-i Hacer 'Fethu/-Bâöri” (1/204-205); 'el-/sâbe” (4/122-124): Ahmed 
Sökir Müsned Tahkiki” (No: 2590) ve el-&/böni "Serhu 1-Akideti t-Tahöviyye Tahkiki” (sh: 
214, 180 nolu dipnot); Mişkötü /-Mesâbih Tahkiki (No: 6138, 6139). 





998. Aynca bk. (Yünus 39); (Hüsuf ó, 21, 36 37 44 45, 100. 101) (İsrâ 35); 
(Kehf 78, 82). Bütün bu âyetler, bir şeyin varacağı hakikat anlamındaki te vilin bir 
haberde geçmesinin örnekleridir ki bu durumda haberin te Vi; onun gerçekleşmesi; başka 
bir iFödeyle haber verilen hakikatin bizzat kendisinin gerçekleşmesidir. Bu durum, Allah 
Teâlâ'nın oOkünhü (mâhiyeti, özü), zâtı ve sıfatları hakkında mevcuttur ki, bunlori 


kendisinden başkası bilmez. 


Bir de bir şeyin varacağı hakikat anlamındaki te'vilin, bir talepte (istemde) 
geçmesi durumu vardır ki bu takdirde, eğer istenen şey bir emirse, onun te Vi; bu emrin 
hemen yerine getirilmesi, yok eğer bir yasaklamaysa derhal onun terkedilmesidir. Bunun 


örneği Hz. Aişe'nin Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'den rivâyet ettiği şu hadistir: 











“Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem, rükü ve secdesinde şunları çok fazla söylerdi: 











"Rabbimiz olan Allah'ım! Sana hamdederek seni bütün noksanlık ve kusurlardan tenzih 





ederim. Allah'ım! Beni bağışla. O, Kur'ân'ı teewiül ediyordu, yâni O, Allah'ın “Öyleyse 

















Rabbine hamdederek O'nu tesbih et ve O'ndan bağışlanma dile. Çünkü O, tevbeleri 














çokça kabul edendir" (Nasr, 3) buyruğunda kendisine yapmasını emrettiği şeyi yerine 
getiriyordu.” Ahmed (6/55, 45, 190, 250); Buhör (No: 817 4968); Müslim (No: 484); 
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€b0 Dâvôd (No: 877); Nesâi (2/219); ibn-i Mâce (No: 889) ve diğerleri. Ayrıca hadisi 
"Kurön' teewül ederdi” lafzı zikredilmeden Buhâr/ (No: 794, 4295, 4967) ve Nesöl 
(2/1 90) rivâyet etmişlerdir. Hadis sahihtir. 84. e/-€lbóní Muhtasar Sahihi /-Buhâri (No: 
429); Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 294); Mişkötü /-MMesöbih Tahkiki (No: 871); Serhu 1- 
Akideti -Tahöviyye Tahkiki (sh: 215, 179 nolu dipnot); el-Kelimu t-Iouuíb Tahkiki (No: 
87); Sahut- Kelimi Tayyib (No: 70). Bu konu hakkında daha ayrıntı! bilgi için OK. 
Seru (-Akideti 1-Vôsitiyye (1/89); Tokribu -Teomuriyye (sh: 84-85). 


299. Dikkat edilecek olursa, te vil bu anlamıyla haber verilen veya istenen şey vökla 
olarak ortaya çıkıp idrak olununcaya kadar bir bilinmezdir. 84. Takríbu -Teomuriyye (sh: 
85). 


500. Aynca bk. Mecnövi/-Fetârö (35/66-67); Seru 1-Akideti1-Vôsituye (1/88, 89- 
91); Tokribu t-Tecmuriuue (sh: 86-87). 





501. (ZAYIF ESER): Taberi "Cömiu /-Beyön'da (157 No: 7/1); Muhammed b. Beşşâr 
S Müemmel S Süfyân (es-Sevri) S €bu'z-Zinâd yoluyla İbn-i -i Abbas'tan rivâyet etmiştir. 











Senedinde inkitâ' (kopukluk) vardır. Çünkü Ebu'z-Zinâd'ın İbn-i -i Abbas'tan semâsı sâbit 
değildir. Ayrıca senedinde Mügmmel b. İsmâil vardır ki o da sadök olup hıfzı kötüdür. 
€bu'z-Zinâd'in ismi; Abdullah b. Zekvân el-Kureşi, Ebü Abdirrahmân el-Medeni'dir. Cou z- 
Zinâd olarak bilinir. Sika Fakih olup tâbilnin büyüklerindendir. Hicri 130 ya da 131 yilinda 
ölmüştür. İbn-i -i Abbas'tan hadis dinlediği bilinmemektedir. Bk. Siyer (5/445-451), 
Mizâönu'l-( döl (2418-4920); Lisânul-Mizön (5/284) Tehzibutlehzib (5/182-183); 
Takribu Tehzib (sh: 504). 



































Müemmel ise; Mügmmel b. İsmâil, €bü Abdirrahmân el-Basri'dir. 206 yılında 
ölmüştür. Hakkında; Ebü Hâtim “Sadük, sünnette (rivöyetinde) şedid (sıkı), hatası çok”, 
Zehebi “Ezberinden rivâyet etti ve yanıldı”, İbn-i Hacer `Sod0k, ezberi kötü" demişlerdir. 
Buhâri'nin hakkında “münkerü'l-hadis"” dediği tartışmalıdır. Buhâri kendisinden ta'likan 
sadece bir hadis (bk. Mo: 7083) rivâyet etmiştir. 84. /bn-/ Ebi Hâtim, 'e/-Cerhu vet-To of” 
(8/3574) Siyer (10/110-112); Mizönu'-İ'tidöl (4/228-229); el-KôsiF (2/309); Tehzíbu t- 
Tehzíb (10/3539-340); Takríbu &Tehzib (sh: 987). 








Eseri Taberi (7/5Z No: 72) ayrica Yönus b. Abdüla'lâ es-Sadefi S İbn-i Vehb S 
Amr b. el-Höris $ el-Kelbi S Ebü Sâlih S Abdullah b. Abbâs yoluyla merfö' olarak 


Peygamber'den rivâyet etmiştir. Taberi bu rivâyetin hemen öncesinde: "Bunun bir benzeri 








haber de Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem'den rivâyet edilmiştir, ancak isnâdında 





nazar vardır” demiştir. İbn-i Kesir, Tefsirinde (7/7-8) Taberi'nin bu sözünü ve rivöyetini 

















noklettikten sonra şöyle demiştir. “Taberi'nin hadisin senedinde işaret ettiği nazar 





uhammed b. es-Sâib el-Kelbi'nin cihetinden kaynaklanmıştır. Çünkü O, metrôku'l- 











hadis'tir. Ancak O, hadisin ref'inde vehme düşmüş olabilir. Bu rivâyet daha önce de 








geçtiği gibi İbn-i -i Abbas'ın sözü olsa gerek. Allah en doğrusunu bilir.” 


O 
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İbn-i Kesir'in sözettiği Muhammed b. es-Söib el-Kelbi, Ebu'n-Nodr el-Küfi'dir. 
H. 146 yilinda ölmüştür. Hakkında: Buhâri "Kottön ve İbn-i Mehdi O'ndan (hadis 
rivâyelini) terketti”, Cevzecâni “yalancı”, İbn-i Mata "güvenilir değil”, gd-Dörekulni ve bir 


cemóot "metrük”, Zehebi “kitaplarda zikredilmesi helal olmaz. Onunla ihticac nosil olsun 











ki”, İbn-i Hacer “yalancılıkla itham edilmiş ve Râfizilik bİd'atiyle suçlanmıştır” demiştir. 84. 
Mizâönu'l- döl (3/556-559); el-KâsiF (2/174); Lisönul-Mizön (7517) Tehzibu't-Tehzib 
(W152-154) Takribut-Tehzib (sh: 847) Üstelik Ebü Asım'ın Süfyân es-Sevri'den 
rivâyeline göre Süfyân, Kelbi'nin şöyle dediğini söyler: “€bü Sâlih yoluyla İbn-i -i 











Abbas'tan söylediğim her şey bir yalan olup, bunu benden sakın rivâyet etmeyin." 
Jehzibu t-Tehzib (9/153). 


Burada geçen €bü Sâlih'in ismi; Bözâm ya da Bözân'dır. Ümmü Hâni binti Ebi 
Tâlib'in kölesidir. Hakkında el-E€zdi “yalancı”, İbn-i Main "hiç bir şey değil", €bü Hâtim ve 
diğerleri “O'nunla ihticac edilmez”, İbn-i Hacer "zayıf, müdellis” demişlerdir. Bütün bu 
söylenenlerin yanında bir de Kelbi, Ebü Sâlih'in kendisine şöyle dediğini söyler: “Sana 
her söylediğim yalandır.” Bk. Mizönu'-İtidöl (1/29); el-KôsiF (1/263); Lisânu /-Mizön 
(7469); Tehzibu -Tehzib (1/5/9-580); Takribu't-Tehzib (sh: 163). 








Bütün bunlara ilâve olarak İbn-i -i Abbas'tan tefsir rivâyet eden Ebü Sâlih, İbn-i 
Hibbân ve Zehebi'nin dediği gibi ne İbn-i -i Abbas'ı görmüş ne de O'ndan hadis işitmiştir. 
Üstelik Kelbi'de Zehebi'nin dediği gibi E€bü Söâlih'ten birkaç harften başka bir şey 
işitmemiştir. Zehebi bu sözün devamında şöyle der: "Kendisine ihtiyaç duyulunca, yer 
onun için hazinelerini çıkardı”. Bk. Mizânu/-(Woâ/l (3/559) Aynca bk. Tehzibut-Tehzib 
(1/380). 





Sonuç olarak eser, gerek mevküf gerekse merfô' olarak sened bakımından 
zayıftır. Ahmed Sókir'de Cömiu/-Beyöna yaptığı tahkikte bunu belirtmiştir. Bk. (7/77 -79). 

Eseri, Şeyhu'l-İslöm İbn-i Teymiyye değişik yerlerde, herhangi bir sened 
zikretmeden doğrudan İbn-i -i Abbas'tan temriz sigasıyla nakletmiştir. 84 Meandu!- 


Fetövö (3/55), (5/349), (17/400). 


302. Kor veya kur, çoğulu kurü' veya akrâ': Kadınlarda görülen aybaşı (hayız) ve 


hayızdan temizlenme halleri. Allah Teâlâ şöyle buyurur: `(Zifofo girdikten sonra) boşanan 





kadınlar, kendi kendilerine (evlenmeden) üç kurü' müddet beklerler." (Bakara, 228). Kurû’ 
kelimesi hakkında daha genis bilgi için bk. İbn-i Manzür, Lisânu/-Arob (1/130-131); 
Tetsu -Kur öni 1-Azim (1/277-278). 


303. Nemörik, tekili numruk: Üzerine dayanılan yastık, dirsek yastığı, palan yastığı. 
Allah Teâlâ şöyle buyurur: (Cennette) sıra sıra dizilmiş yastıklar vardır.” (Gâşiye, 15). £u 
kelime hakkında daha geniş bilgi için bk. A. o. e. (10/56 D); A. 9. e #/55 7). 
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504. Kehf, çoğulu kuhüf: Mağara, sığınılacak yer, sığınak. Kur'ön'ın 18. süresinin 


ismi. Allah Teâlâ şöyle buyurur “O (yiğit) gençler mağaraya sığınmışlar.” (Kehf, 10). 
Aynca bk. (Kehf 2 11, 16, 17 25). Bu kelime hakkında daha geniş bilgi için bk. A. o. e. 
(051051) A. 9. e. (471). 


305. (SAHİH ESER): Taberi "Cömiu/-Beyön” (1/210, No: 555) ve Beyhôki 'e/-Ba's 


ve n-Nüsür” (No: 332) "İsimleri dışında dünyada buluna 


cennette U 


Beyhoki iy 


(2/108) “senedinin sıhhat derecesinin en üstünde olduğ 


“isimleri d 





i bir senedle mevküf olarak rivâyet etti" demi 


şında cennette, dünyada olanlara benzer h 


n şeylerden (nimetlerden) hiçbiri 


oktur" lafzıyla rivâyet etmişlerdir. Münziri et-/eróíb ve t-Terhíb (4/473) de “eseri 


stir. İon-i Hozm'da e/-Fas/' da 


unu” söylemiştir. Ayrica eser 





içbir şey yoktur” lafzıyla rivâyet 


edilmiştir. Bunu; 7obe/í A.9.e. (1/210. No: 534); ibn-i Hâötim (bk. İbn-i Kesir Tefsiri 1/66); 
€b0 Nuaym “Sıfaotu!/-Cenne" (1/147 No:124) ve Ziyâ e/-Makdisi 'e/-Ehâdisv 1-Muhtâre” 
(259. 198) İkn-i -i Abbas'tan rivâyet etmişlerdir. 





Eserin senedi el-Elböni'nin de söylediği gibi sahihtir. 84. Silsiletü /-Ehâdisi s- 
Sahiha (No: 2188); Sahihu 1-Câômii's-Sağir (No: 5410). 


506. Yazar, üçün 
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temsil ve teşbih başlığı altında bunların 


daha fazla bilgi verecek olursak şunlorı söyleyebiliriz: 
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in ilk ortaya çıkışı, 
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in öre Allah'ın cisim olduğunu 
1/20; Siyer 10/543- 
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ye, 
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u tezilesi, Kerrömiyye'nin bir ko 
Bunlar Mi ihol ki 
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klerinden ne kadar uzak ne kadar yücedir. 


ikinci sınıfı olan Yaratılmışı Yaradana Benzeten sınıfa gelince, 


r hakkında yeterli ölçüde bilgi vermişti. Bu konuda daha geniş 


bilgi için bk. Makâlâtü /-İslâmiyyin (1/106-109); el-Fark (sh: 169-172); el-Milel ve n-Nihal 


263 








(1775-78, 155-157); Mecmövl-Fetâvö (262); (328-350 355, 87 186); (4/1358, 145); 
(27-29 635 257-258, 325, 355-354 437); (W55-36) (8451) (1054-55); (12/264- 
2605); (16/473); (17/350); Minhâöcu 5-Sünne (2/105, 261, 500 514 517, 522, 525, 528 
598 600, ÖN; (4172; (A130; (8511) Serhul-nkíicetit-lohóviuue (sh: 521); 
Takribu t-Teomuriyye (sh: 22-24), 

















507. Boston beri yazarın bu kitapta özellikle Allah'ın isim ve sıfatlarıyla ilgili 


RE deu 


görüşlerini açıklamaya çalıştığı ve Peygamber'in haklarında: “Ümmetimden hak üzere, 
aşoğılayıp horlayanın veya karşı çıkanın onlara zarar veremeyeceği bir topluluk, hiç 
değişmeden, Allah'ın emri gelinceye kadar var olmaya devam edecektir” (1), “Ümmetim 


75 fırkaya ayrılacaktır. Onlardan sadece biri dışında hepsi ateştedir. O da cemâattir” (2), 




















başka bir rivâyette de "bugün benim ve ashöbımiın Üzerinde bulunduğumuz yolun aynısı 





























üzerinde olanlar” (3) dediği fırka-i nâciyenin yâni kurtulmuş toplumun; Ehl-i Sünnet ve'l- 
Cemöâat'in ta kendisidir. 54. Mecmdu/-Fetövö (3/141, 148-159); Sermhu/-Akideti /-Vösitiyye 
(2063-76, 187-3580). 


(1) (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Ahmed (4/101, 244, 248, 252); Buhâri (No: 
535640, 35641, /511, 7312, 7459, 7460); Müslim (No: 1920 1921) Tirmizi No: 2250); 
lon-i Mâce (No: 10); Taberâni "el-Kebir" (I9No: 329 765, 840 869 870 893 899 
905, 906, 917) ve diğerleri birbirine yakın değişik lafızlarla sahâbeden bir gruptan. 
Suyüt, Ko /-Ezhâri /-Mütenösire (No: 81) ve Kettöni, Vozmu/-Mütenösir No: 145) adlı 
eserlerinde hadisin mütevâtir olduğunu söylemişlerdir. Hadisin değişik lafızları için 64. e/- 
Gböni, Sahihu/-Cömiis-Soğr (No: 7287-7296); Silsiletü/-Ehâoisis-Sahiha (No: 270 
7108, 1955, 1956, 1957 1959, 1960, 1962) Muhtasaru Sahhħhi Müslim (No: 1095, 
1096, 2061); Miskâtü t-Mesôbh Tahkiki (No: 3819); Salôtul-fdeyn (sh: 46, 2 nolu 
oíonot). 























(9) (SAHİH HADİS): Ahmed (4/102), (6/24); €b0 Döwe' (No: 4597); İbn-i 
Mâce (No: 3992. 3993) Dörimi (No: 2518); Acur 'eş-Seria” (sh: 16, 18); İbn-i Ebi Âsım 
'es-Sünne" (No: 65, 64, 65); Hökim (No: 443); e/-Lâlekâi (No: 149) ve diğerleri bir grup 
sahöbeden. 84. e/-&/bönl Silsiletü /-Ehödisi 5-Sahiha (No: 204 1492); Zılölu/-Cenne (No: 
63-65); Sahihu/-Câmii s-Sağir (No: 1082, 1083); Salôtul- İdeyn (sh: 46). 


(3) (HASEN HADİS): Tirmizi (No: 2641); Acumi 'es-Serfa" (sh: 15-16); Hökim 
(No: 444) ve el-lâleköl (No: 147) Aboullah b. Amr b. el-Asdan. Ukayli "ec-Duofóu 1- 
kebir" (sh: 207-208) ve Taberâni 'el-€vsot” (No: 4886, /840); 'es-Soğlr' (No: 724) Enes 
b. Mâlik'den. Hadisi; Höfiz ‘Irak? (Ok. e/-Muğni an Hamli /-Esfâr fi/-Esfâör # Tahrici mó fil- 
İhyâi mine 1-Ahbâr, İhyâ'nın Zeylinde 3/244), Hâfız İbn-i Hacer (bk. e/-Hófu s-Sóf ff Tahrici 
Ehödlisi /-Keşsâf, sh: 64 H. No: 17), Mübörekfüri (bk. Tuhfetü 1-Ahvezi 7/334) ve el-Elbönl 
Jok. Silsiletü-Ehâdisi s-Sahiha (1/1/407-408); Salâtu!/- İoeyn (sh: 46, 2 nolu dienot] 
tahsin etmişlerdir. Aynca bk. Heysemi, MecnauZz-Zevâid (1/189); Selim Hilâl, Nushu /- 
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Umme f Fehmi &hödlisi İftirâki Hözihi /-Ümme (sh: 9-27); Ali Hasen Abdülhamid'in Keşfu 1- 
lumme an Hadisi İftiröki -Ümme adlı kitabı; Mahmüd b. Muhammed e/-Haddâd. Tahricv 
Ghödlisi (hyâi Ulümi o-Din (4/1878-1882). Hadisin daha geniş sened ve metin kritiği için 
İbn-i Teymiyye'nin el-Akidetü'lVâsıtıyye adlı eserine yaptığım tahkike bakılabilir. 


308. Bunlara gereken cevap 20. bölümün 2. faslı sh: 192-194'de verilmişti. 








309. Bunlara gereken cevap 25. bölümün 2. faslı sh: 215-222 ce verilmişti. 


510. Allah'ın isim ve sıfatlarının tamamını veya bir kısmını inkar eden Mu'tezile ve 
onlara uyan kelâmalar, Cehmiyye, Karâmita, Bâtniyye, E€ş'oriyye, Mâturidiyye, 
felsefecilerin oşırıları v.d. grupları içine alan sapık fırkanın genel adı. Daha önce Tatl 
başlığı altında 3. bölüm sh: 55'de haklarında bilgi verilmişti. Aynca bk. Minhöcu s-Sünne 
(1/410), (2/110, 111, 243, 324, 525, 561, 562, 607), (3/292, 446, 468), (9/1172 219); 
Takribu t-Teomuriyye (sh: 25-48). 





311. Nevósib ya da Nâsioe (Nösibilen: Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e karşı düşmanlık 
besleyen, onlara dil uzatan, söz ve hareketleriyle onlara ezö veren, bununla da 
yetinmeyerek onlarn kâfir olduklarını söyleyip onların kanını okıtmayı helal görenler. 
Bunlar Röfiziler'in karşıtıdırlar. 84. e/-Fork (sh: 177); Mecmdu'-Fetâvö (3/154, 408-414), 
(4/468), (25/501-502); Minhöcw s-Sünne (1/115), (2/49 59 65 66, 71), (4132. 3567, 
368, 386, 595, 469 499 554, 585), (5/46, 47 149, 466), (6/198, 280), (7/106, 257, 
259 323, 559 366, 4429) (3/153, 172); Seru 1-Akideti t- Tahöviyye (sh: 467, 482). 

















519. Hoderiuue nin dör kolundan (el-Kaderiyyetü'n-Nöfiye, el-Kaderiyyetü'l- 
ücbire, el-Kaderiyyetü'l-Müşrikiyye ve el-Kaderiyyetü'l-İblisiyye) biri. Kaderi inkar 


edenler. Bunlara göre kul fiilinde; ilmi, iradesi ve kudreti itiborıyla bağımsızdır. Allah'ın 


irâde (meşiet), kudret ve yaratmasının bu hususta herhangi bir etkisi yoktur. Aksine kul 





Q 
kendi fiilini kendi yaratır ve Allah'ın bu yaratmada hiçbir dahli yoktur. Sonuç olarak bunlar 











şler, ancak bunun Allah'ın iradesi, kudret ve 


Allah'ın kulların fiillerini bildiğini kabul etmi 














yaratmasıyla vukü bulduğunu inkar etmişlerdir. Bunların bir de aşırılorı vardır ki bunlar 




















abed b. Abdullah el-Cüheni el-Bosri'nin toroftarlorıdır. Mo bed el-Cüheni, sahâbe 











zamanında kader hakkında konuşan ilk kişidir. Haccâc tarafindan hicri 80 yılında 
dürülmüştür. (84. Siyer 4/185-187; Sezerâtüz-Zeheb 1/88). Ma'bed'in taraftarlar 


bu aşırlar, olmuş ve olacak bütün olay ve eşyönin İm-i ilâhide mevcut olup yazıl 


olan 


O: 


bulunduğunu yâni Allah tarafından takdir edildiğini kabul etmezler. Buna göre onlar kulun 














filleri konusunda Allah'ın irâdesini, kudretini ve yaratmasını inkar ettikleri gibi sonradan 

















A 


vukü bulan olaylarla ilgili olarak Allah'ın ilmini yâni Allah'ın bu olayları bildiğini de inkar 




















etmişlerdir. Çünkü Allah kullara kendisine itaat etmelerini emretmiş, isyan etmelerini 





























yasaklamıştır. Kendisine kimin itaat edip kimin etmeyeceğini de ancak itaat ve ma siyetin 























ortaya çıkmasından sonra bilebilir. Bu itibarla Kaderiyye Cebriyye'nin karşıtıdır. Çoğu 



























































zaman da Mu'tezile ile bir tutulurlar. Ancak Kaderiyye, Mu'tezile'den önce, sahâbenin 
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sonlarına doğru ortaya çıkmıştır. İbn-i Ömer, İbn-i -i Abbas v.d. sohâbiler onlarla 
mücâdele etmişlerdir. Bk. e-Lölekâi (g//42ó- 750); el-Fark (sh: 62-84); el-Milel (1/10, 15, 
16, 235 34 35, 5Z 358 49 50 92 103, 105, 157 138, 151,170); Mecmöv'-Fetövâ 
(3/148-150), (356/144-153); Minhâöcu 5-Sünne (3/140, 219), 6/5311, 552 370), (9/476); 
Deru Teâruzi /-Akli ve n-Nakl (5/244); Nevevi. Müslim Semi (1/153-1 56); Seru /-Ak/deti t- 
Tahöviyye (sh: 272-274, 524-595) Fethu/-Böri (1/145); Seru 1-Akideti /-Vösıtıyye (2/67- 
68, 205-204); Takribu & Tgomuriyye (sh: 119-120). 




















5135. Mücbire ya da Cebriyye: Bunlar, Kaderiyye'nin, el-Kaderiyyetü'I-Mücbire 
koludur. Bunlar, kulun tâatleri işleme ve yasak kılınmış şeylerden kaçınma hususunda 


hiçbir fiil, irâde ve kudrete sahip bulunmadığını, sadece ilâhi fiillere sahne teşkil etmeye 


g 
mecbur olduğunu kabul ederler. Buna göre kulun ne irâdesi vardır, ne tóotleri işleme 











kudreti, ne de yasak kılınmış şeylerden sakınabilme gücü. O bütün bunları yapmaya 











mecburdur. Bu. itibar 


O 


Cebriyye; Hoderiuue nin (el-Kaderiyyetü'n-Nöfiye ya da el- 






























































Kaderiyyetü'n-Nüfâh'ın) karşıtıdır. Cebriyye'nin en meşhur kolu Cehmiuue dir. Bk. el-Fark 
(sh: 266-267); el-Milel (1/61-63); İtiködötu Fıraki /-Müslimin ve /-Müsrikin (sh: 68-69); 
Mecmöu/-Fetörö (536/147-151); Minhâcu's-Sünne (9/432, 487); Serhut-Akidetit- 
Tahöviyye (sh: 522); Seru 1-Akideti 1-Vâsityye (2/68). 


314. Günahkâr mü'minin azap olunmayacağını umanlar veya ona ait bir hüküm 
vermeyip bunu ahirete bırakanlar. Bunlara göre günahkâr (fâsık) kimse, günahlardan 
herhangi bir şeyi işlese ya da itaat edilmesi gereken şeylerden herhangi bir şeyi terketse 


bile, yine de imânı kâmil (tom) bir mü'mindir. Çünkü onlara göre günahlar imana zarar 





vermedikleri gibi küfürle beraber töatte fayda vermez. İman sadece kalp ile tasdik, dil ile 

















ikrordır. Ameller imandan bir cüz (parça) değildir. İmam Ebu'l-Hasen el-Eş'ori, Makölâtu- 





/slâmiyyin adlı eserinde (1/2713-223) Mürde'nin imanın mâhiyeti hakkındaki farklı 








görüşleri nedeniyle onları 12 grup altında incelemiştir. İbn-i Teymiyye'de e/-İmânu/-Evsat 
adlı kitabında (@/lecmú0u /-Fetóvó //545-548), el-Eş'ori'nin bu tasnifini aynen nakletmiştir. 


Örneğin bu 12 gruptan biri olan Kerrömiyye, imanın; sadece dil ile ikrar olduğunu 


























söylerler. Hatta bunların oşırıları imanın sadece kalp ile tasdik olduğunu, bunun kelimeyi 





şehâdet söylenmese bile böyle olduğunu söylerler. 


İrcö' fitnesi sahâbenin son zamanlarına doğru ortaya çıkmıştır. İrcâ” hakkında ilk 
konuşan kimse Íon-i u'l-Hanefiyye'nin oğlu Hasen b. Muhammed b. Ali b. Ebi Tâlib el- 
Höşimi'dir. Hicri 99 yılında ölmüştür. (Bk. Siyer 4/150-151; Tehzibut-Tehzib 2290-2291; 
Takribu t-Tehzib sh: 2435). O'ndan sonra bu görüşü €bü Mervön Gaylön b. Müslim ed- 
Dımaşki'nin sürdürdüğü söylenir. Gaylân h. 125 yılında Hişâm b. Abdülmelik b. Mervân 
tarafından öldürülmüştür. (Bk. Tarhut-Taber 4/219: Mizânu'l-ltidöl 3/3538; el/-Bidöye 
956/7; Lisânu /-//lzón 4/424). 
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Mürcie hakkında daha geniş bilgi için bk. Makölâtu/-slâmiyyin (1/213-223); 
el-Fork (sh: 148-152); ibn-i Hazm 'el-Fos/” (5/73-75); el-Milel (1/101-105); Mecmdu!- 





Fetâvâ (//6543-548) (356/131-138); Minhöcu5-Sünne (9/489); Deru Teöruzi /-Akli ve'n- 
Nakl (6/244); Serhu 1-Akideti -Tahöviyye (sh: 525); Fethut-Bôrf (1/135-138); Serut- 
Akideti /-Vösıtıyye (2/69-71). 


515. Hoşeviyye ya da 


cisim izâfe edenler. Naslorın 


belirttik 
ilk kez 





O'ndan ve O'n 


İbn-i 


Bir k 


gizle 


smı haşv, 
nmiştir. 
Mecmüöu /-Fetö 
ki €h 
her t 


l-i Sünnet 





ilimlere, gerçeklere erişmeye, hok 


bulunan, Allah 


özel olarak muttali (vâkıf) ol 


Çün 


ANMOSI, © 


pl 
orın ka 
açık 


Jnnet 








unmasından 











O 
= 


N 








b 
e 


okosı 
Alla 

ki 
KİŞİ 
ng 


N, 





i ola 
is 


Şe 


m 








ko dü 














lerine göre `h 


kullanan kişi 


O 


ürlü kötüle 


rşısındokiler de insanların, doğ 
olan boş sözleri ve görüşleri e 


arasında, hak ile bâtılı, sah 


en câhi 


mse 


örev, Allah'ın 


Hosvivu 


zöhirini 
aşv" kelimesini 
'Amr b. ' 











Ubeyd e 


un söylediği bu sözden beridir. 








Teymiyye H 


teşbih ve tecsimden kaçınma 


©. 


ysa Selefin mezhe 
vâ (4/144). Bir başka 


i ve imomlorını `Hosevi 


verde d 


U 
ÜS 


ye” d 
tehak 


kotleri 





me sıfatlarına daha m tırlar; Eh 














'a ve Rasülü'ne yalan uydu 


maya daha Iğyıktırlor. 


N 


kü Chi S 
ğer herhangi 


ünnet imamlar 


IN 





bir ayırım yapmaksız 





rulu 








n fa 
îh i 
dolayı ise, şu haürd 


zZla 





SÖY 





e zayıfı 
o 


i ve en köfiri sayılabilecek top 








namozlarla mescidleri mamür ede 
hu 


N, 
olunda cihâd eden, doğr 
lerdir. Apoçık görüleceği 
ir; Ehl-i Sünnet ise bu d 


sadece Ehl- 








erd urumdan 


i Sünnete m 








sede bulun 





Yi 


N 





ad, zındıklıktan 


mayan nebevi mirasla ilgi 


e aynı şekild 








i hususlard 


e `Hoseviuue diye isim 











sanık ilâhi sifat inkorcılarından yayı 
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e şunlar 


iye adla 


eye 
AY 
n çıkarılmamal 
uluk 
ziki 
uluk, emâ 


Üzerç SÜN 


z. Diğer kısm 


teşbih veya Lecsi 


N 
|- 


keşfetmeye 





ran bu câhil 


“Haşeviy 
n hadis ri 


k derecesi bil 


N 


N 


N 





Q 


a Ehl-i Sün 


e 


takanlara dikkatle bakmak gerekir: Acaba hangisi bu a 


ırded 


ar çıkm 


amame 


e: Allah'a sifat nispet etmekte aşırı 
bile yanliş ve kaba bir anlayışla tefsi 
Teymiyye (bk. Minhâcu's-Sünne 2/520) ve İlm-i u'l-İmâd'ın (bk. Sezerâtüz-Zeheb 1/211) 
“Abdullah b. Ömer Haşeviydi” diyere 
-Mu'tezili'dir. Hicri 1435 ya da 144 y 
(Bk. Törihu Bağdâöd 12/166-188: Mecmdöv/-Fetövö 3/186; Siyer 6/104-106). İbn-i 


SÖY 


dıra 
iS 


ünnet im 





er: "Art 


ve kendilerine 


k bu 





oseviler hakkında şunlar söyler: “Haşevîler iki kısma ayrıl 
ise Selef'in mezhebi arkas 


m değil, tevhiJd ve tenzîhtir.”" 


nların kendileri, sözünü 


amları ise, fo 








kimseleri 


vöyet 


in 
Yok 


leridir. 








ki, 
ştır. 
r ve d 


et ve yeryüzü 


et düşman 





ue den 


meyen, oksi 


emeyen avöm 


her gru 


N UZQ 





n erişemedik 


olmakla 


etmeleri 


eğer bu ayıp 


U! 
(h 
tâbi 
ki €h 


N, 





bun 
.. Kaldı 


vala 





a bul 
ndeki 
her 
tir. Artı 


rd una 


her L 





tür 
k 


lar 





K 








hsus kıldığ 


net 





ndirilen 





ıp şöhret bulmuştur. Niteki 


kimseler ve o 


ve onlar d 








e yönelmekt 





m 


ya kaçıp O'n 


r eder 


linda ölmüştü 


ık açıkça onlosil 


udalı 
redd 


eri i 


şuçlanara 
nden dolayı ise, 


ne bâtıl oldu 


alk) sınıfı 
eri 
Li 


Q 


er. İbn-i 


anlamıyla 





e 





Ömer, 


r: 
no 
makta 


ettik 


oir 


eri 





bütün 





iyelerd 
ili 


e 








mlere 


K 


ĞU 
ama, Ehl-i 
n 


OQrOQSIñnO 





Sünneti 


Beytullâh' 











Ü köt 
bu d 
şında başka 
ir. 


N 


ürlü hayr 


ülemeyi 











urumda 





nloro bu adı 


da daha lâyıktır?! Bilindiği üzere bu 


Eb Hâtim 


ve başkası gibi İslam âlimleri, &hl-i Hadis'i “Haşeviyye” diye adlandırmanın zındıkların 


temel alâmeti (işareti, belirtisi) olduğunu belirtmişlerdir. 


Biz "ispöt" ve `nefu gibi, üzerinde ihtilâf olmayan deyimleri kullanıyoruz ve 


diyoruz ki: 


Bilinen gerçeklerdendir ki 


kişi hadiste 
müsteha 


Bunlor, 








Fukahöy 





KU 





diğer bazıları böyle ya 


n 


ktır. M 
KÜllâbi 
, süfile 
olduğu gibi ka 
dret ve ben 
aşeviyye” di 


üzere kabul eden Ehl-i Hadis için bazı 


ne O 


VVE, 
ri ve 





OQ 





zeri okli 








İşte bu gibi 


Çünkü muhâlifleri ya sa 


h 


aşviųy 
olmay 
âmil 


KE 


N 





b 
klan 


oslor bu 











kayna 





onların `ó 
zleri O'n 
hut da 
ında bi 


maktadır. 


SÖ 
ya 
os 
çık 














Kuşkusuz b 


bilgi 


"Acaba onlar bunu söy 
kosdetti 


neyi 
söylenip sö 


ndan bi 





OÇIS 


Hoşeviyy 


husu 


yi iptöl ve inkâr ed 


U 
I 





görüş ve O 


kon 








nc 


màzeret souesi 


Š 


ulmokton 


yöti da derleyip top 


e mez 


meseleler, ilmi meselelerdi 


meselelerde noslor 





maktadır: |-Ya s 
hâd” haberler gibi 
a nispet edip bu haberleri 
hadisin lafzından on 


inmediği halde bu mânâ 


U 


klerini bil 


enmediğini 


im hösi 











şüncelerini 


garantiye 





reslerinden 








erece 
eselö öncelli 
Kerrâm 


şkala 


sıfa 


ye adlandırır 


su sağla 


lediler 


MİYOTUZ” 


koruyan, bu haberleri delil ola 


nde bu haberleri 


bu odlono 


kimselerin ya 
nda Ha 
sonra 


ve İç 


uzokso, O ora 
iler, 


ş'oriy 


kle Karma 





iyye ve € 





rını Haşevi 


bul edenlere bu adı takarlar. Nokille sâ 





tlari kabul edenler de, 
or. Meselâ €bu'l-Meöli 





omışlardır... 


kimseler, muhâlifleri 


hih olan tefrik e 


> 
nde 
ho 


MU 


la zayıfını 


am 


ordır, ya d 





hebi 





dis ise bu 
tlak tâbi o 
amama 
nedde, 


yga 


EN 


NU SOĞ 
us, h 
ktadır. Asl 
2-Ya da m 
raf 


Q Q 








nda 


etin 








y 
e 
b mber to Q 


Pe nd 








ni ilim 


n içeriği 





irma, hadisleri olduğu o 


filozofla 
indeki s 


uye den olmakla kö 


ni bu şekild 


a bunlar, usüle ait mese 


n olmak kabul etmişlerdir. Zira onlar 


şvden başka bir şey 


de bir şüphe vardır. B 


saymalar 


ibi, 
dırmadır. Oysa 


yâni zöhiri 


r, 


N 


kıştırd 
Seviuu 


Rori bir lokoplo 


zemmedilm 


eden olmakla 
Mu' 


ad 


eye 


r sonra da tezile böyledir. 





fatları kabu en kelömalorı, 
tâbi 
değil, ama 
kabul ede 


id el-Gozzâ 





tüler ve nosloro olup onları 











bit olan sıfotlorı ilim, 


nleri 


nakille sâbit sıfat 


el-C 


or 











Üveyni, Ebü Höm î ve 





e oyıplayıp itham etmektedirler. 


dip ayırmaksızın hadislerde yer alan 





elerde hadise tâbi 


n gözünde 


amaz. Çünkü yine onlarca, usüle 
ildir. 
biri 
ph 

bili 


aç 


değ 


durum şu iki şeyden 








U $Ü 











n söylendiği kesin olarak 











ndan dolayı ortay ak 














adıkları mânâ, lofzi d 





tutum, Allah'in, Rasülü'nü 


en her zındık ve mündfığın temel dayanağıdır. Böy 


mözereti 
mânâsının ne old 
ir. Bu du 


atar ve kendisi 


veya 





olmamış demekti ru 





ortaya ni 


alır. Çünkü yu 





rok ku 











n kalesine sığınmıştı 
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elillerdeki mevcut ihtimaller ned 


yi biliniyor olarak kabu 


mi, bilmiyoruz!” der. Bir 
ni ileri sürer. 


UĞUN 


karida sözünü ettiğimiz, ken 








niul 
etmelerinden dolayı orta 











kendisiyle gönderdiği esaslara ilişkin 
e birisi bozen: 
Ör 


ç zamon 


başka zaman d nların bu sözle 


Böylece o, n bir sözün 








u bilemediklerini belirimişse, onlar 


oruk o ki 
m 





mda da ot rahat kendi 


peyga 


şi rah 
âit h 
disini Peygamber'in 





berlere aberlere karş 














Ilananlara hücum eden iki müstahkem 


F, 


Aslında bizzat bu kadarı bile doğrudan doğruya nübüwet müessesesine 
saldırmak demektir. Gerçi bu kişi, peygamberlerin kemâl derecesinde olduklorını ve 


onlara saygı göstermek gerektiğini kabul etmektedir. Ama öyle bir kabul ki, bu kabulü 








n 
sâhibi, peygamberlerden gelen hiçbir ilmi almamakta ve onun gözünde Rosül, aynen 
Ü 


şöyle bir halife seviyesinde kalmaktadır. Bu halife resmen ve lafzen, yazıyla ve sözlü 




















olarak adına sikke bastırır ve hutbe okutur; ama kendisinin itâat olunan emir ve yasakları 














yoktur (bu hususlarda yetki başkalarındadın; o sadece adına sikke bostırma ve hutbe 









































okutma düzeyinde kalan ve hiçbir gerçekliği olmayan, şekilden ibâret bir devlet 








başkanlığına söhiptir." WMecndu /-Fetövâ (4/8/-89). Bu konuda daha geniş bilgi için OK. el- 
Milel (161, 76); Mecmüövi/-Fetâvâ (3/184-186) (423-25, 87-97, 144-155) /111, 
153-1653), (12/1 76); Minhâöcu 5-Sünne (2500 517, 520-5522 601), (3/99). 





516. Kitâbu t-Reddi ale /-Mantıkıyyin (sh: 3). 


317. İslam ve imanın tanımı, hakikati ve mâhiyetle ilgili bütün konular ve delilleri 
hakkında daha geniş bilgi için 64. Aboullah b. Ahmed 'es-Sünne“ (1507-5682); e/-Hollâ/ 
'es-Sünne” (3/562-008), (49-55); Acur 'eş-Seria” (sh: 107-148); İbn-i Mende `el- 
İmân” (1/1 16-543); el-Lölekât "Serhu Usüli İ tiködi Ehli s-Sünneti ve /-Cemâa” (4/809-851), 
(5/885- 1007); Ebu'-Kâsım el-Esbehöni 'el-Hucce fi Beyöni /-Mehocce” (2/146-161); ibn-i 
Teymiyye 'Kitöbu'-İmân” 'el-İmânu/-Evsat” (bk. Mecmövi-fetâvâ Z cilo); Mecmöv'- 
Fetövâö (13/38-43); (GÖ/129-139); İbn-i ul-Kayyim "Kitöbu's-Salâti ve Hukmü Târikihâ” 
(sh: 49-60); İbn-i Ebil-İzz "Serhu1-Akîdeti -Tahöviyye” (sh: 331-357); İbn-i Useymin, 
"Serhu /-Akideti /-Vösitiyye” (292/229-245); "Serhu Lüm atü 1 tikâd” (sh: 98-100, 148-150). 











318. (SAHİH MÜTEVATİR HADİS): Meşhur Cibril hadisinden bir bölüm. Ahmed (1/28, 
51, 52); Müslim (No: 8); €b0 Dâvôd (No: 4695); Tirmizi (No: 2610); Nesâi (8/97-101); 
lon-i Mâce (No: 63); Tayâlisi 'a/Müsned” (sh: 5); Ebü “alâ 'el-Müsned” (No: 242); ibn-i 
Hibbân (el/-İhsân, No: 168); Acur 'es-Serta" (sh: 188-189); İbn-i Mende 'el-İmân” (No: 
1-14) ve Beğavi "Serhu s-Sünne” (No: 2) Ömer b. el-Hattöb'dan. 
Benzerini; Ahmed (29/426); Buhöri (No: 50 4772) Müslim (No: 9); Nesâi 
(8/101-103); ibn-i Mâce (No: 64); ibn-i Ebi Seybe 'a/Musannef” (No: 30300); İbn-i 
Hibbön (e/-İhsân, No: 159) ve İbn-i Mende 'el-İmân” (No: 15, 16) €bü Hureyre'den, 


Acur 'eş-Serla” (sh: 189-790) Cerir b. Abdillah'tan, 
Ahmed (1/3519) ve Bezzâr 'elMüsned” (No: 24) İon-i -i Abbos'ton, 
Nesöi (8/101) &bö Zerr den. 


Hadis ayrıca İbn-i Ömer, Enes b. Mâlik ve €bü Mâlik el-Eş'ori'den de rivâyet 


edilmiştir. Ancak bunlar isnâd açısından zayıftırlor. 
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Suyüti ve Kettöni hadisin mütevötir olduğunu belirtmişlerdir. 84. Katfu 1-Ezhôri /- 
Mütenösire (No: 8) ve Naozmu/-Mütenösir (No: 15). Hadis hakkında aynca bk. Sünenüt- 
lirmiz? (5/8); Serhu5Ss-Sünne (1/7-12); Mecmauz-zZevâd (1/19, 38-41); Fethul-Bör 
(1/140-152). Aynca bk. e/-&lböni Muhtosoru Sahihi Müslim (No: 2); Mişkötü /-Mesöbih 
Jahkiki (19-10) Sahihul-Cömiis-Sağr (No: 2/96 2/97 2/98) Serhu1-Akídeti t- 
Tahâviyye Tahkiki (sh: 272 585 nolu dionodğ. 





319. (SAHİH HADİS): Bu lafız ve siyakla Müs/im (No: 35) €bü Hureyre'den. 


Ayrıca bu lofızla Ahmed (2/414, 445); €bü Döwd (No: 4676); Tirmizi (No: 
2614); Nesâi (8/1 10); İbn-i Hibbân (el/-İhsân, No: 190, 191); Ibn-i Mende 'el-/mân” (No: 
/44) ve Beğarf (No: 17 18) aynı sahöbiden, 

Buhâri (No: 9) ve İbn-i Hibbön (el-İhsân, No: 167). “iman 60 küsür şubedir" 


lofzıyla aynı sahöbiden, 








Müslim (No: 35); ibn-i Ebi Seybe 'e/-Musannef” (No: 95550 26334, 30407); 
Aboürrezzak 'e/-Musannef” (No: 20105); İbn-i Hibbön (el-İhsân, No: 166); ibn-i Mende 
'el-/mön” (No: 145, 147 170) Buhör 'e/-Edebül-Müfed” (No: 598); Ebü Nuaym 
'Hilyetü 1-Evliyő" (6/147) ve Tayölisi 'a/-Müsned” (No: 2402): “İman 60 küsür ya da 70 


küsür şubedir” lofzıyla aynı sahâbiden, 


lon-i Mâce (No: 57) “İman 60 küsür ya da 70 şubedir" lofzıyla aynı 


sahöbiden, 
Ahmed (2/3579): “İman 64 şubedir" lafzıyla aynı sahabiden, 
lon-i Hibbân (el-Ihsón, No: 181) “İman 70 yada 72 şubedir” lofzıyla aynı 


sahâbiden, 


İon-i Mende 'el-İmân” (No: 146): “İman 90 küsür ya da 70 şubedir" lafzıyla 


aynı sahöbiden. 


Bundan başka imanın; 76 ve daha başka sayıda şubelere (bölümlere 
ayrıldığını gösteren rivâyetler vardır. Ancak bütün bu rivöyetlerin bizce en doğrusu imanın 


70 küsür şube olduğunu gösteren rivâyettir. Bunu Halimi, Kadı 'İyöz (bk. Fethu 1-Bôrf 1/67) 


ve el-Elbâni gibi âlimler tercih etmişlerdir. Beyhâki, İbn-i u's-Salâh ve İbn-i Hacer gibi 














âlimler ise Buhöri rivâyeti olan "iman 60 küsür şubedir" rivâyetini tercih etmişler, nedenini 
de bu rivâyetin kesin olup, rövisinin şüpheye düşmemiş olmasına bağlamışlardır. (84. 
fethu-Bör, 1/67). e/-&lböni ise Silsiletü/-Ehödisi s-Sahha (4/5/0-5/2) adlı eserinde 


onlorın bu tercihine cevap vermiştir. 























Hadis sahihtir. 54. e/-€/bóní Silsiletü 1-Ehâofsi's-Sahiha (No: 1769); Sahihu- 
Edebi 1-Müfred (No: 466); Sahihu-Cömiis-Soğır (No: 2800, 2801); Muhtasar Sahihi 
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Müslim (No: 50); Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki (No: 5); Serhu 1-Akideti  Tahöviyye Tahkiki 
(sh: 3559, 406 nolu dipnot ve sh: 341, 412 nolu dipnot). 


590. Kur'ân, Sünnet ve Selef-i Sâlihin'in sözlerinde, imanın; kolo ile tasdik, dil ile 
ikrar ve uzuvlar ile amel (eylem) olduğunu, başka bir ifâdeyle amelin imandan bir cüz 


(parça) olduğunu gösteren daha pek çok delil vardır. Bazıları şunlardır: 
Ayetler: 


“Mü'minler ancak, Allah onild 


ğı zamon kalpleri (yürekleri) titreyen, kendilerine 
Allah'in ayetleri okunduğunda, imanları artan ve yalnız Rabblerine dayanıp güvenen 
kimselerdir. Onlar namazlarını dosdoğru kılan ve kendilerine rızık olarak verdiğimizden 


(Allah yolunda) harcayan kimselerdir. İşte gerçek mü'minler ancak onlardır. Onlar için 





Robbleri katında nice dereceler, bağışlanma ve tükenmez bir rızık vardır.” (Enfal, 2-4). 





“İşte o şeytan, ancak kendi dostlarını korkutur. Şu halde, eğer iman etmiş 





kimseler iseniz onlardan korkmayınız, benden korkun.” (Al-i İmrân, 175). 


“Korkanların içinden Allah'ın kendilerine lütufta bulunduğu iki kişi şöyle dedi: 


Onların üzerine kapıdan girin; oraya bir girdiniz mi artik siz zaferi kozanmışsınızdır. Eğer 





(gerçek) mü'minler iseniz ancak Allah'a dayanıp güvenin." (Mâide, 23). 


"Sana savaş ganimetlerini soruyorlar. De ki: Ganimetler Allah ve Rasôl'e âittir. 





O halde siz mü'minler iseniz Allah'tan korkun (sokının) ve aranızı düzeltin, Allah ve 


Rasülüne itaat edin.” (Enfâl, 1). 


"(Ey mü'minleri) verdikleri sözü bozan, Peygamber'i (yurdundan) çıkarmaya 
kalkışan ve ilk önce size karşı savaşa başlamış olan bir kavme karşı savaşmayacok 
mısınız; yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eğer (gerçek) mü'minler iseniz, bilin ki, Allah, 


kendisinden korkmanıza daha lâyıktır.” (Tevbe, 13). 


"Ey iman edenler! Allah'tan korkun (sakının). Eğer (gerçek) mü'minler iseniz 


(mevcut) faiz (alacaklarınızdan) geri kalanı bırakın.” (Bakara, 278). 


"Oysa onlar, dini yalnız Allah'a hâs kılarak ve hanifler olarak Allah'a ibödet 
(kulluk) etmekten, namazı dosdoğru kılmaktan ve zekatı vermekten başka hiçbir şeyle 


emrolunmamışlardır. Sağlam din de budur.” (Beyyine, 5). 


“Hayır, Rabbine andolsun ki aralarında çıkan anlaşmazlık hususunda seni 


hakem kılıp sonra da verdiğin hükümden dolayı içlerinde hiçbir sıkıntı duymadan tam bir 





teslimiyet göstermedikçe iman etmiş olmazlar.” (Nisâ, 65). 


“Allah sizin imanınızı asla zöyi edecek değildir. Zira Allah insanlara karşı çok 


şefkatli ve merhametlidir." (Bakara, 143) 
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Ayette sözedilen imandan maksat namazdır. Zira Rasülulloh sallallâhu aleyhi 
ve sellem'e Beytullah'a dönülmeden önce, Kudüs'e doğru namaz kılıp da ölmüş 
bulunanların durumu sorulduğunda, Allah Azze ve Celle "Allah elbette sizin imanınızı zâyi 
edecek değildir” âyetini inzal buyurdu. Ahmed (4/2835); Buhâri (No: 40, 4486); Nesâi 'es- 
Sünenü-Kübrâ” (bk. Tuhfetü-Esrâf 2/51, No: 1865): İbni Mâce (No: 1010); Taberi 
'Cómiu /-Beyön” (No: 2225, 2226, 22297) ve Tayâlisi 'e/-Müsned” (No: 7232) el-Berö' b. 
'Azib'den, Ebü Dâvid (No: 4680); Tirmizi (No: 2964) ve Taberi (No: 2224) İbn-i -i 
Abbas'tan. Hadis sahihtir. 84. e/-€/bóní Muhtasaru Sahihi /-Buhöri (No: 31). 





İmam Buhârt bu ayeti, 30 nolu "namaz imandandır” bâbı altında zikrettikten 
sonra şöyle demiştir: “Yâni Beytullah'da, Beyt-i Makdis'e doğru kıldığınız namazlarınızı” 
Fethu -Böri (1/118). 


İmam Taber bu ayetin anlamının şu olduğunu söyler: “Rivâyetlerin 
gösterdiğine göre imandan maksat namazdır. Yâni Allah, emrinden dolayı Beyt-i Makdis'e 
doğru kıldığınız namazlorla Rasülü'nü tasdik etmenizi (doğrulamonızı) zâyi edecek 
değildir. Çünkü bu; sizin Rosülümü tasdik etmeniz, emrime uymanız ve bana itaat 
etmenizdir." Cöm/u/-Beyön (2/20). 


Kurtubi de şöyle der: "Alimler bu ayetin, Beyt-i Makdis'e doğru namaz kılıp da 
ölen kimsenin hakkında inmiş olduğu hususu üzerinde ittifak etmişlerdir. ... Görüldüğü gibi 
namaz; niyet, söz ve ameli kapsadığı için iman olarak isimlendirilmiştir." g/-Cöm' li 
Ahkâmi/-Kurön (2/106). 


İbn-i Kesir ise şöyle demiştir: “Yâni Allah, daha önce Beyt-i Makdis'e doğru 
kılmış olduğunuz namazlarınızın sevöbını katında zâyi edecek değildir." 7efsru 1-Kur ôni 1- 
Azim (1/192). 


Hâfız İbn-i Hacer, bu ayetin nüzül sebebine işaret eden hadisin faydalarını 
sayarken ilk olarak şunu söylemiştir: “Bu hadiste, dinin amellerinin iman olarak 
isimlendirilmesini inkar eden Mürcie'ye red (cevap) vardır." Fethu 1-Bôârf (1/121). 


Hodis-i Şerifler: 


l- Peygamber, Abdü'l-Kays delegasyonuna yalnız Allah'a iman etmelerini 
emrettikten sonra şöyle buyurdu: “Siz, Allah'a iman etmenin ne demek olduğunu bilir 
misiniz? Dediler ki: Allah ve Rasülü en doğrusunu bilir. Buyurdular ki: Allah'a iman etmek; 


Allah'tan başka ilah olmadığına ve Muhammed'in Allah'ın Rosülü olduğuna şehâdet 




















(tanıklık) etmek, namazı dosdoğru kılmak, zekâtı vermek, Ramazan orucunu tutmak ve 
ganimetin beşte birini vermenizdir." Ahmed (1/228); Buhâri (No: 53, 87 523, 1598, 
5095, 3510, 4568, 4569 61/6 7266, 7556); Müslim (No: 17); €bü Döwd (No: 3692, 
4677); Nesâi (8/120, 323), 'es-Sünenü/-Kübrö" (bk. Tuhfetü-Eşrâr, 5/262); Tayölisi 'el- 
Müsned” (No: 2747); Beğavi "Serhu s-Sünne” (No: 20) ve diğerleri İon-i -i Abbas'tan. 























272 


Hadis sahihtir. 84. e/-&/bâni, Muhtaosaru Sahihi /-Buhöri (No: 40); Muhtosaru Sahihi Müslim 
(No: 1); Sahihu/-Cömü s-Sağir (No: 10); Semhu-Akideti -Tahöyye Tahkiki (sh: 346, 426 
nolu dipnot.) 


2- Peygambere “hangi amel daha faziletlidir? (bazı rivâyetlerde daha 
hayırlıdır)” diye sorulunca şöyle cevap verdiler: “Allah'a ve Rosülü'ne iman etmek." 
Denildi ki: "Sonra hangisi?" Buyurdular ki: “Allah yolunda cihad etmek." Yine denildi ki: 
"Sonra hangisi?” Buyurdular ki: "Kabul olunan hoc.” Buhâr/ (No: 26, 1519); Müslim (No: 
/ 55), Tirmizi (No: 1658); Nesâi (5/1135) (8/95); Dörimi (No: 2595, 2759) ve diğerleri Co0 
Hureyre'den, Buhâri (No: 2518); Müslim (No: 155); Nesâi (6/19); Dörimi (No: 2758) ve 
diğerleri Ebü Zerr el-Gıiföri'den, Nesâi (5/58), (8/94); Dörmi (No: 1424) ve diğerleri 
Abdullah b. Hubşi el-Has'ami'den. Hadisin ilk bölümü: "İçinde hiçbir şüphe olmayan iman” 
lofzıyla da rivâyet edilmiştir. 84. Vesâ/ (5/58), (894); Dörimi (No: 1424, 2739). Hadisin 
değişik rivöyetleri için bk. Ahmed (2/2604, 28/ 588 551) (5411-4412) (5/178-179 
265). 








Hadis sahihtir. 44. e-&bân) Muhtasar Sahihi (-Buhör (No: 20 754, 1150); 
Muhtosaru Sahihi Müslim (No: 16); Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki (No: 2506, 5585, 5833). 








5- "Mü'minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır." Ahmed 
(2/250. 472 527); Ebü Dôvod (No: 4682); Tirmizi (No: 1162); İbn-i Gb Seybe 'er 
Musannef” (No: 25312, 30362); Ebü Nuaym 'el-Hilyea” (9/248), Dörimi (No: 2792); İbn-i 
Hibbân (el-İhsân No: 479); Hâkim (No: 1, 2); Bcumi 'es-Serío” (sh: 115); Tahövi 'Serhu 
Müskili/-Asör” (No: 4430); Beğevi 'Sermhus-Sünne” (No: 3495) ve diğerleri €bü 


Hureyre'den. Hadisi ayrıca “Muhakkak ki mü'minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en 





güzel olanları ve ailesine karşı en lütufkâr (yumuşak, merhametli) olanlarıdır” lofzıyla 
Ahmed (6/47, 99):Tirmizi (No: 2612); İbn-i Ebi Seybe (No: 25310 30361); Hâkim (No: 
173) ve diğerleri Aişe radiyallâhu anhâ'dan rivâyet etmişlerdir. Hadis mütevâtirdir. 84. 
Kattu /-€zhâri /-Mütenösire (No: 10) ve Nozmu'/-Mütenösir (No: 15). Aynca bk. e/-G/bönl 
Silsiletü /-Ehödisi s-Sahiha (1/1//5-5575, No: 284); Sahihul-Cömiis-Soğr (No: 1250); 
Mişkâtü /-Mesöbih Tahkiki (No: 5264, 5101); Seru 1-Akídeti t- Tahöviyye Tahkiki (Sh: 5592 
408 nolu diono). Hadis bu iki sâhâbi dışında başka sahöbiler tarafindan da rivâyet 
edilmiştir. Bk. Si/siletü /-Ehâdisi 5-Sahiha (No: 751, 1584). 





4- “elbisede tevözu (alçak gönüllülük) ve lüksü bırakmak imandandır.” €bö 
Dövid (No: 4161); /bn-i Möce (No: 4118); Taberâni "el-Kebir" (1⁄/No: 788, 789 790, 
791); Ahmed 'el-Müsned” (bk. /bn-i Hacer, &râfu /-Müsned 2/1), "Kitöbuz-Züho” (sh: Z); 
Buhâri 'et-Târihu /-Hebir” (9/3); Hâkim (No: 18); Beyhaki `Suobu -lón (No: 6173, 6470, 
8186); 'el-Adâb” (No: 240, 241); el-Kudâl Müsnedü 5-Sihâb” (No: 157); Humeydi "el- 
Müsned” (No: 357) ve Tahö `Serhu Müşkili-Ösâr” (No: 1531, 3036) birbirine yakın 


lafızlarla Co0 Umâme b. Sa'lebe el-Ensöri el-Hörisi'Jden. Hadisi Hâkim tashih etmiş Zehebi 
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de O'na katılmıştır. (8k. e/-Müstedrek 1/51). Münâmi'nin belirttiğine göre Hâfız el-'Irâki `el- 
Emâl” adlı eserinde hadise hasen demiş, Deylemi de sahih olduğunu söylemiştir. (Bk. 
Silsiletü /-Ehâdlisi s-Sahiha 1/2/4670). Hâfız İbn-i Hacer ise fethu/-Bör'de (10/381): 
“Sahih bir hadis olup Ebü Dövüd rivâyet etmiştir" demiştir. el-elbâni S//s//etü /-Ehâdlisi s- 
Sahiha (1/2/666-670. No: 341) ve Sahihu/-Cömiüs-Sağr (No: 2879) adlı eserlerinde 
hadis için “sahih” derken Seru 1-Akideti - Tahöiyyeye yaptığı tahkikte (Sh: 340 409 
nolu diono) “hasen” demiştir. Şuayb Arnavüt ise [ohóvinin Semu Müskili /-Fİsâr'ına 
yaptığı tohkikte (4/7917) (8/33): “İsnâdı kuwetli, ricâli Abdullah b. Sa'lebe dışında Sahih'in 
ricâlidir. O, Abdullah b. Ebi Ümâme b. Sa'lebe olup (bu rivâyette) dedesine nispet 


























İmiştir. Kendisinden €bü Dâvüd ve İbn-i Mâce hadis rivâyet etmişlerdir. Sadüktur” 


ad 


demiştir. 


Sözü edilen Abdullah b. €o; Umöme b. Sa'lebe hakkında İmam Zehebi e/-Kâşif 
te (1/5359 No: 2633) “Tesvik edildi" derken Hâfız İon-i Hacer /ak/but-Tehziö'de (sh: 
491, No: 3231): “Sodük" demiş, el-Elbâni'de İbn-i Hacer'in bu hükmüne katılmıştır. Bk. es- 
Sahiha (1/2/669). Bövi hakkında aynca bk. Tehzibu t-Iehzíb (5/152-753), 





Selef-i Sâlihiniin imanin, söz ve amel olduğunu gösteren sözlerine ileride 


İmanın Artması ve €ksilmesi konusunu işlerken 339 nolu dipnotta değineceğiz. 
391. İmam €bü Hanife'ye göre iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. O şöyle der: 
“İman; ikrar ve tasdiğin ta kendisidir.” e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 62 


“İman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. İkrar tek başına iman olmaz. Çünkü eğer 





sadece ikrar iman olsaydı, bütün münafıkların mü'min olmaları gerekirdi. Ying aynı şekilde 
tek başına tasdik de iman olmaz. Çünkü eğer sadece tasdik iman olsaydı, Ehl-i Kitöb'ın 


(Yahüdiler ve Hıristiyanların) hepsinin mü'min olması gerekirdi.” e/-/asıyye, sh: 72. 


"İman; tasdik, marifet, yokin, ikrar ve islamdır.” el-Alim ve'I-Müteallim, sh: 15. 








“İmanın kaynağının ve asıl mahallinin kalo olduğu, fer'inin (bölümünün) de 
bedende bulunduğu söylenir." el-Fikhu /-C€bsot, sh: 53. 


İmam Tahövi'nin belirttiğine göre İmam Muhammed ve Ebü Yusuf'ta Ebü Hanife 
gibi, imanın dil ile ikrar, kalp ile tasdik olduğunu söylemişlerdir. 84. Semu/-Akideti t- 
Tahöviyye, sh: 351-552 


Aslında imanın hakikati ve tanımı hakkında Ebü Hanife ve oshöbi ile diğer 
imamlar arasındaki bu ihtilaf (anlaşmazlık) her ne kadar Alüsi (64. Aühu/-Meâni, 9/1 76), 
€bu'l-Hasen el-Mübörekföüri (Ok. Mirötü-Mefğih, 1/57), el-elbâni (bk. Tahöiyye metnine 
yaptığı tâ lík ve serh sh: 42. Ay. bk. Serhu 1-Akideti -Tahöviyye ye yazdığı önsöz sh: 58) 
ve Dr. Muhammed el-Humeyyis (Ok. Usülud-Dih /nde'/-/möm E&bi Hanife, sh: 458) gibi 


âlimler tarafından osli, gerçek bir anlaşmazlık sayılmışsa da Gazzalî (bk. Kühu/-Meâni, 
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2/167), Zehebi (bk. Siyer, 5/233); İbni 


Tahöviyye, sh: 3353, 337, 340), Muhammed 
Sahihi /-Buhâri, 1/54) ve başka âlimlerin söy 


olmayıp sadece lafzî ve şekli bir anlaşmaz 





şöri 

















günah işleyenin imandan çıkmadığı, aksine 





ona azab edeceği, isterse de onu alfedeceği 














ihtilaf olmakta ve herhangi b 
353: 


Bir başka yerde şunlar söyler: “...(Varılan) ittifaktan sonra şu açıkça ortaya 
kmıştır ki; Ehl-i Sünnet'in (bu konudaki) ihtilafı, herhangi (bir i'tikâ 
gerektirmeyen lolzi bir ihtiloftır (onlosmozliktir).” A. 9. e. sh: 525. 


O 


























şubeler bulunduğu gibi, eziyet veren şeyi 








birbirinden farklı çok değişken şubeler vardır. 















































Târikihâ adlı eserinden (Sh: 49-50) alıntılamış ancak bund 


İbn-i Ebi'l“İzz bir başka yerde ise şunları söy 


hi İbn-i Ebi'i-İzz el-Hanefi şunları söylem 


kolan imamları arasındaki ihtilaf (anlaşmazl 








(kök, öz) olunca, (doğal olarak) bu şubelerden her biri 


ameller de imandandır. Nihayet bu şubeler geçenlere 


kalkmasıyla imanın ortadan kalkmayacağı şu 


yakın, bir bölümü de geçenlere eziyet veren 





hükümlerle hükmetmek imanın şubelerindendir. 


bazı ufak tefek değişiklikler yapmakla beraber İbn-i u'l-Ka 


amellerinin kalbin imanı için gerekli olması veya imandan bir cüz 








Allah'ın meşietinde o 
konusunda varılan itti 


r itiköd bozukluğunu da gerektirmem 


Bir başka yerde de şunları söylüyor: "İman, bir çok şu 


göre nomoz imandandır. Yine aynı şekilde zekat, oruç ve hoc 


(Utanma, orlanma), tevekkül, Allah'tan korkma ve O'na dönüp 





kaldırmaya varir. Çünkü eziyet veren şeyi yoldan kaldırmak i 


şubeler içinde, şehâdet şubesi gibi, ortadan kalkmasıyla ima 





yoldan kaldırma 
beler de vardır. 
Bu şubelerden bir bó 
şeyi (yoldan) 
İmanın şubeleri iman olduğu gibi küfrün şubeleri de küfürd 
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besi (d 
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önelme g 
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Allah” 














yim'in /#tóbu s- 


üyor: `Her n 


€bi'l-'İzz el-Hanef (bk. Semhu/-Akideti - 
Enver Şöh e 
edikleri gibi h 
Bu konud 
ektedir: “Ebü H 
k) şekli bir on 


-Kkeşmiri (Ok. feyzu/-Böri alô 
akiki 








duğu, is 











n şubelerind 


ca bu ikisi aras 


ümü şehödet ş 








irma şubesine yakındır. 
rneğin Alla 





iği hüküml 











n 

şeylerle hükmetmekse küfürdür.” A. o. e. sh: 340 İbn-i €boi'l-'İzz imanla ilgili 
U 
o 


n hiç söz etmemiştir. 


e kada 


Ehl-i Sünnet arasında lafzî bir anlaşmazlık varsa da bu, iki gruptan birinin o 


düşmanlık gütmesi ve bu nedenle aralarında ayrılık meydana o 
dolayısıyla gerek İrcâ' Ehli (Mürcie) ve benzerlerinden yeri 


açması gerekse fiskin ve günahların ortaya çıkmasına 
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İmiş kelâmcı 


p 





neden olması dışında içinde 
herhangi bir mahzurun olmadığı bir anlaşmazlıktır." A. 9. e. sh: 337. 


erçek) bir on 
-Akidetü't-1 
ile Ehl-i Sünn 


ozlıktır. ÇÜ 








parça) olması, 








terse Allah’ 








fakla beraber lafzi 
ektedir." A. 9. e. sh 


d) bozukluğunu 


alı) ola 
mlendirilir. Bu 
duğu g 
ibi bât 
t veren şeyi 





da ortada 











rakmak gibi 








So/öti ve Hükmü 





elmesi ve bu söz 


orın bid'atlerine yol 


İmam Zehebi, €bü Hanife'nin hocası Hammâd b. €bi Süleymân'ın (ölm. 120 h. 
hal tercemesinde, Ma'mer b. Röşid el-Ezdi'nin (ölm 154 h.) Hammâd hakkındaki sözlerine 
yer verdikten sonra şöyle diyor: "Ben derim ki: Mo mer bu sözünde Hammöd'ın, Mürcie'nin 


İrcâ görüşünü benimsemiş fıkıhçıların (Mürcietü'l-Fukahâ'nın) görüşüne döndüğüne işaret 





ediyor. Bu görüşte olanlar ise namaz ve zekatı imandan saymamanın yanında imanın; di 








ile ikrar ve kalpteki çekin (kesinlik, tasdik) olduğunu söylerler. Bu konu üzerindeki 











anlaşmazlık inşaallah lofzi bir anlaşmazlıktır. Çünkü ircönın aşırısı, tevhidle (imanla 



































beraber farzları terketmek (imana) zarar vermez diyen kişinin görüşüdür. Bu hususta 
Allah'tan öfiyet dileriz.” Siyer (5/2533). 











Seyh Muhammed Enver Şöh el-Keşmiri (ölm. 1352 h.) ise bu konuda şunlorı 
söyler: “Amelin imandan bir cüz (parça) olup olmadığı hususunda 4 mezheb (görüş) 
vardır: 


(1 ve 2'ncisi:) Hâridiler ve Mu'tezile şöyle demiştir: Ameller imanın cüzleridir. Bu 
her iki gruba göre de amel işlemeyi terkeden kişi imandan çıkar. Ancak daha sonra bu 
kişinin küfre düşüp düşmediği hususunda ihtilafa düşmüşlerdir. Hâridler onu imandan 
çıkarıp küfre sokorlarken Mu'tezile onu küfre sokmamış ancak iki yer arasında bir yerde 
olduğunu söylemişlerdir. 


Üçüncü görüş Mürde'nin görüşüdür. Bunlar, amele ihtiyaç olmadığını ve 


kurtuluşun medarının sadece ama sadece tasdik olduğunu söylemişlerdir. 


İlk gruptaki Hâridiler ve Mu'tezile ile ikinci gruptaki Mürce birbirine zit iki uç 
grubu temsil etmektedirler. 


Dördüncü görüş ise Ehl-i Sünnet ve l-Cemóot'in görüşüdür. Ehl-i Sünnet birbirine 
zıt bu iki uç grubun arasinda bir yerdedir. Öyle ki onlar imanın gerekli olduğu gibi 
amellerin de gerekli olduğunu ancak ameli terkedenin fâsık kılınıp tekfir edilemeyeceğini 


söylemişlerdir. Yâni onlar ameller hususunda Hâridler ve Mu'tezile gibi teşdid etmemişler 











(sert, kaba ve sıkı olmamışlar) ancak Mürde gibi de amellerin durumunu (büsbütün 














küçümseyip hafife olmamışlardır. Bir de daha sonra Ehl-i Sünnet tasdiği kaybedenin kâfir, 


pa 











ameli terkedenin de fâsık olduğu hususu üzerinde vardıkları ittifakla beraber iki gruba 











ayrılmıştır. Hadisçilerin ekserisi imanın amellerden oluştuğunu söylerken, İmomız €bü 





























Hanife ile fıkıhçıların çoğunluğu ve kelömcılar amellerin imana dâhi 


O 


madığı görüşüne 




















meyletmişlerdir.. Böylece ortada tabirdeki o anlaşmazlıktan başka bir anlaşmazlık 
kalmamıştır.” Feyzu 1-Bârf alâ Sahihi -Buhâri (1/535-54), 











Şeyhu'l-İslâm İbn-i Teymiyye ise €bü Hanife ile Ehl-i Sünnet'in diğer imamları 
arasındaki bu anlaşmazlığın genelde lofzi bir anlaşmazlık olduğunu belirtmektedir. 
Örneğin bir yerde şöyle der: "Bilinmesi gereken hususlardan birisi de şudur: Bu konuda 


Ehl-i Sünnet arasındaki anlaşmazlığın büyük çoğunluğu lafz? bir anlaşmazlıktır. Yoksa 
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imanın sözden iboret o 
ehli 
SÖY 
tehdi 


imo 


duğunu söyleyen ilk 
ibi fı 
eri 


kişi olan 


nden O'na uyanlar ve başkaları o lor aros 


Ehl-i 


una 


kıhç 
Sünnet âli ile beraber, 
h 
bi kömildi 
da 
ya müstehaktır. Nitekim 


eyenler, bütün 
din 
| Ce 


me 


m 


kapsamı ol girdikleri hususu üzerinde müt 











nı Cebröil'in imanı gi r, demelerin 





işlemeksizin haramlorı işlemekle birlikte bulu 








cezaloandırılma 
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GÖTÜŞÜ 


NO 


9 
o 











Cemóot de böyl 











Büyük günah işleyenlerden cehenneme 


e budur.” Hitâbu-İmân, sh: 254 

















Bir başka 
ümmet tarofındon ili 
dol 


KSİ 


yerde de şunu söy 
li kab 
kahan 
i tiködi 
kü bu konu 


m ve din eh 
n Mürcie'sind 
bid'at 
daki a 
afızdır. Hiçbir 
Özellikle b 


taya çık 


ayı seleften hiçbir kimse Fu 


ne selef böyle bir gör erden 


Çün 
ofiz, doğru 
akkı 


ne ve fis 


ÜŞÜ, 


datlerden saymıştır. nlaşma 





nnet'e Uygun olan olan H 


U 














kırı bir şey söyleme h 


t 


yoktur. 


Y 


e 


EO A G: D 


ömcılorın 











bid'atleri Kin Or mosin 


NO 


tef 
e rağmen şu 


NQ 


girecek olan 
Mecmüu /-Fetâövâ, 7/297). 


ler: “... Bunda 
ul edilmiş bir top 
e 
g 


Z 


U, 


Q 


Hammâd b. 
a 
gün 

ikti 


r 





n İmanın 





e SÖY 





n dolayı fu 


luk beni 


U 
n h 
eğil de kon 
IĞIN ÇOĞU 
imsenin A 











Mürcie 





götüren 











O 


unuyorsa. İşte | 


U 


ha 


ofızdoki bu önemsiz ve basit görülen 























taya neden olmuştur. Bundan dolayı ircâ' g 


=Z 


ÖrÜŞÜ 


N 








hata, ina 





n imanin (sad 
ahkâr kimseleri 
er. Onlor, o 


nu da söyleri 


or da vardır. 


kah 
mse 
içbir kimse 
UY 
afzî 


ve 


bir yol ha 


ün yerilmesiyle ilgili o 


Cbi Sü 
ec 


ÜN 
er: 
ibi 





sah ye 





Ni 


Q 


tekfir 
iloi 


yi 
Q 





O 


Ölü 





başkalar 





nç ve amellerde 





e) söz 


n, Yeri 


nın ircÓ 9 


miştir. İşte 


| SÖZ 
ir. Fakot 


lah ve Ras 


leymön ve Küle 


olduğunu 


menin ve 


ahkâr kimselerin 


Forz olan ameli 





rilmeye ve 


lemiştir. Ayrıca şunu söylerler: 


tekim Cemâoat'in 


ÖrÜŞÜNÜ, 
DUNdan 
tir. 
fiil 


Ve 


etmemiş 


Ve 





m 
Ü 
Kitap 


NÜN SÖZÜNE 








NOQAN O 


ge 
büyük 


on 


ine MİŞ 





bir 











sözler söylenmiştir...” Kitâbu /-İmân, sh: 339 (Mecmüu'-Fetövâ 7/394). 


arak büyük 


Bir başka yerde ise şöyle söyler: “Amellerin imandan olup olmadığı hususuyla 


istisnö hususundaki anlaşmazlıkların geneli lafzi bir anlaşmazlıktır." Mecmôu /-Fetóvó 


(13/39). Aynca bk. (13/58, 43), 


Bütün bunların yanında bir de İbn-i Abdilber 


€bi'l-'İzz'in ded 


iklerine bakılırsa, Ebü Hanife bu görüşünd 


bk. et-Temhio, 9247) ve Í 


en vazgeçmiş 


tir. Örneğin Í 


on-i 


on-i 


€bi'l-İzz Serhu 
sözlerin €b 
oshöbı 


olup € 


ndan 
bü H 
ile Ham 
âd b. Z 





Hanife 


“Hamm 


ô H 
sâbit o 


oni 


onife den -ki 
muştur. ÇÜ 
fe nin 


rıza göstereceği se 


m. 1 /9 h. 





mâd b. Zeyd (Ó 
€bü Hanif 





eyd, 


1-Akídeti t-Tohóviuue de, (sh: 351): “Açık ola 
Allah O'ndan râzı olsun- sö 
nkü bu görüş ve sözlerin çoğ 
vler değildirler” o 
) orasında geçen 
eye 'Hongi islam daha fozi 


n, (bütün) bu 


bit olmadığıd 


edikten sonra 


bir olayı anlat 





u sökit (değersiz ve ası 


muhalif görüş ve 


r. Aksine bunlar 


) 


Ô 





SIZ 
Tahövi'den €b 


ır. Olay şöyledir: 








etlidir?' hadisi 


ni sonuna kadar 








oktard 


Ros 


ktan sonra €bü Hanife: N 
lah'in da bu 


ndan saydığını görmüyor musun ? d 


ye: Sen (adamın) ha 





Olu na cevap olarak iman etmektir 








ima iye sordu. İm 








sessiz kalinca ashâbı ona: Ona cevap vermeyecek m 





dediğin 


oi islam dah 





om €b 





'Neyle cevap vereyim ki? O bana bunu Rasülullah sa 
veriyor dedi." 
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ô Hani 
isin Ey Ebâ Honíifel' dediler. O o 


o foziletlid 


i sonra da hicret 


fe bu soru 





ir dediğini, 
ve cihadı 


korşısında 











O: 








lallâhu aleyhi 


ve sellem 


'den haber 


İbn-i € 
Rasülullah'a: İslam 


Celle. 


C 


rdi 
Rosülul 
h 


mberleri 


olma U 


oh do: 


SQ 


sorar. 











A 


Rosülulla 


U 


ga 
N O 





pey 





oha fozi 
edir? O 


rr der. 


imo 








hicret n 


faziletli Ra 
“On 


fazi 


O 


lorlo 

















etlidir?” der. Ros 


kendi ko 





der: `Sonro iki omel 





yapmak hariç: Ho 
20107); Ahmed 





etmişlerdir. Hadisin isnödı eğer €bü Kılâbe bunu 'Amr 
Ancak Ebü kılâbe'nin 'Amr b. 'Abese'den hadis işittiği 


© ceva 


lloll&hu 


er. Rosü 


ninin okıtıldığı c 


bi 
n 





aleyhi 


lu 


sülullah: 


lah: “A 
iha 
rd 


ülu 











VO 


ne ve öldükten son 
letlidirr der. Rosü 
ah'da: 
“gi 


korşıloştığın zaman kafi 


ti 


d" der. 
r ki, b 


bul olunan hac veya umre”. Ha 


'“İzz'in aktardığı 
edir? diye soror. 
teslim olması ve müslümanlar 
p verir. Bunun üze 


“İman etmektir” di 


V. 


h 


Q 


NIN 





ra diri 
lullah'da 
“Kötül 


Daha son 


bu hadisin 
Peygamber da ona: 


N 


rine adam: 'H 
@ cevap ver 
"A 


mak 


Y 


e selem de: lah'a, 

















meye ino 





: "Hicret etmek" diy 
mektir” der. 
'Peki ciha 
A 


kesilerek yere 


Ü ter 
Rd 


öldürm 


KOL 





ÜĞ 
d” d 
rleri 


er. am: 











endir" der. 





ayaklarının 





ra Rosülullah salla 








un 





or en fozile 








o 'Amr b. 'A 


tam met 


senin dilinden ve e 
angi islam daha 
ir. Adam: 


@ cevo 
Adam: ` 
dg nedi 


dom: 


tli amellerdir. Ancak bu i 


nI ŞÖY 
“Kalbini 


inden 


N 





'Peki 





tir” diye cevap verir. Ad 


rP 


'Hono 





düşür 


lâhu aleyhi ve sellem 





edi 


sâli 
fo 
imo 


meleklerine, 


O veri 
Hang 


der. 


o öldürüldü 


ki amelin o 
disi Aboürrezzâk 'e/-Wusannef” (No: 
4/114); Taberâni 'e/-Kebir” (bk. Mecmauz-Zevâöld 1/59 3/207) ve 
diğerleri Ma'merŞEyyüb ŞEbİ Kılâbe yoluy 


nr "Bir adam 


Allah Azze ve 
(kurtulmuş) 
lidir?” diye 
edi 


er. 
Mito 


m 


zile 





n nedir?” d 
plorino, 
'Honoi 
Adam: 'Peki 


i hicret dah 





am: 








Ir. 





Q 
lullah: 
dah 
ğü ve 
ŞÖY 
UNISI 


Rosü 


U 





i cihad Q 


U 





e 











NI 


bese radiyallâhu anh'den rivâyet 
b. Abese'den duymuşsa sahihtir. 


bilinmemektedir. Bk. Tezkiretü 1- 


Hufföz (1/94); Siyer (4/468-475), (2/456-460),; Tehzibut-Tehzb (5/200-202), (9/5 7-58); 
Takribu &-Tehzib (sh: 508). Heysem? //lecmou 2-Zevöid'de (1/59) hadisi zikrettikten sonra: 


“Hadisi 
demişti 
Sahîh'i 
A 
SOrU 
k 


r. 
n ri 
ncok se 
suna 


"Am 














sr 


Ahmed ve benzerini el-Ke 
Bir başka yerde de (3/207): “Ahmed ve Taberâni 
câlidir” demiştir. Hadisi ayr 
nedinde iki zayıf râvi vard 
Rasülullah: “Güzel ahlak" d 
r b. Abese dışın 








ca Ahmed (5/3585) başka 





iye cevap vermiştir. Hadisi 


da başka sahöbilerden de rivâyet edi 


birde Taberöni rivâyet et 


r. Bu rivâyette adamın hangi 


mistir. 


şt 
rivÓ 
bir uoldon r 
i 





n cihaddan 








miştir. 


ZEVĞİJ (1159-61), 3/207). Aynca bk. 320 nolu dionotun 2. hadisi. 


3599. Yâni iman ve is 


ho 


OQ 


linde, başka bir i 
k 
psodığı gibi, isla 
ktığı 


puğa 


ka 
ka 

kadar 
anı ka 


LO Q 


ps 


yak 





müslüm or. 


mindan birleşerek bi 


nız zaman yüzlerin 


| 


r 


fadey 


Olr 


m da IM 





izi 





orınız 


yı 
Yoksa n 














olmadığı gibi, müslü 


Allah b 


(m 














urodo imo 


mon 





am kelime 
e her birin 
erinin U 
anı kapsor. Ör 
ve dirse 
kayın.” 
amaz 
larin da obd 


n ve islam arasında 


erinin bi 
in ayrı nass veya cüm 
erini tutarlar. Öyle ki 


neğin “Ey iman 





ere kadar ellerinizi, boş 
Mâide, 6) ayetinde hit 


için abdest almaları is 


K 








LG 











bir fark gözetmemiştir. 
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ede olma 
b 


Q 


r arada aynı nass veya cümlede olmamas 


u duru 


edenler! N 





ap hem m 





nenler sad 


estsiz namoz kılmalorı kesinlikle mü 


Ricâ 


sı ha 


mda 


rınızı meshe 


li güvenilirdir 


yet etmiş olup, ricöli 


vöyet etmiştir. 


mon daha faziletlidir 





bahseden son 


Bk. //lecmou z- 


inde, onlo 


m 
imon islom 
Q 


oz kılmaya 


ip, (hen) i 
in hem d 





ki 





Ü e 


ece mü'minler 

















mkün değildir. 


Yine Yüsuf aleyhi's-selam'ın ` 


sâlihler arasına kat” 


zamanda "beni mü'min olarak öldür” an 
mü'min olarak değil" anlamında deği 


müslümanlar olarak can vermelerini” (Ok. 


İon-i Mende (bk. e/-/mân, 1/448-454), Ebü Be 


Ç 
(Yösuf, 101) duasınd 
a 








Â 


y Rabbi 
oki “boe 
mindad 
dir. 


ml) Beni m 


r. Yoksa 
Çünkü. Allah 
, 101) iste 








i İmrön MİŞ 


bütün mü'minlerin, 


tir. 


Üslümon olarak öldür ve beni 
ni müslüman olarak öldür” bölümü aynı 


“beni müslüman olarak öldür, 


“ancak 


kr el-İsmölli (bk. Cómiu 1-Ulûn, 


1/106), Hattöbi (bk. Meâlimu's-Sünen, 4/313), İbn-i Teymiyye (bk. e/-İmân, sh: 148, 


299 Mecmâöv'i-Fetâvâ, 7167, 259-260) İbn-i Kesir (bk. 
İbn-i Receb (bk. Cömiv/-Ulüm ve/-Hikem, 1/107-108), lon-i 
1/147-148), Nevevi (bk. Serhu Sahihi Müslim, 1/144-149); 
Serhu /-Akideti -Tahöviyye, sh: 547-551), Dr. Muhammed 


Nevâkıdu /-İmânil-İ ikâdiyye, 1/5781) ve 


hnde I-İmöm &bi Hanife, sh: 433-443) gibi d 


ve islam arasındaki bu ilişkiyi şu özlü ifâdey 


(aynı nass veya c 


birbirlerinden ayrılırlar, for 


(gösterdikleri anlam bakım 


393. İmam Ebü Hani 


ayırmış, dini (teri 


“İslam 


anlamı) yönünden iman ve islam arasında fark vardır. Ancak islamsız iman, imansız da 


islam olmaz. On 





(kuralların) hepsi 


on-i Ebi 


ifâde ettiği 
görmüş, bi 
oldu 
Öy 
(şort 
imanı 
Allah’ 


NAM 


rg 
kki 
e ki Pey 


ğu ha 








na) inanmakla 


tan başka ilah 








azı kılman, zeka 








Ünü 


SÖZ! 





değil de) islamın o 
birşeyi 


ile tasdik olduğunu 








m) anlam 


konusunda i 
rup Peuoo 
nda soru soru 


gamber b 


n eş anlamlı karşılığ 


in (Göl hadisi, tahridi 


n) takdir edilmemesidi 


ümled 


fe ise imon ile isl 





l-'İzz islamın 


nsanların Üç görüşü 


mber sallallâhu ale 


IJduğunda soran 


e) bir orada g 
klıloşırlar. Yok eğ 


ından) birleşerek birbirlerinin yerini tu 


bakımından ise bir olduklarını söylem 


ne olduğu hakkınd 





b. 
Dr. Vu 


oha pek çok islom ó 


hammed el-H 





e anla 


eçerlerse (gösterdi 








er ayr 


om kelimelerini sözlü 


u s-Soló 
bn- 


i €b 
Abdu 


umey 


ımışlordır: Eğer ima 


kleri anlam bakı 


orlor. 


k (dil) anlamı bakımından 





a sun 


vardır: Bir grup islamı 


le 


ği 


uhi ve se 


ara verdi 











u cevab islam 
k şti 


gör 


NOO, 





açıklam 








MÜŞ, 








olmadığına, 








ti vermen, Ramazan o 





lâmetleri 





söylemişler, sonra da islam ve imanin birşey old 





islamın tasdiğin ken 


disi olduğunu söylemişlerdir. Bunu ise dil bilginleri 


Peygamber sallal 
Muhammed'in Allah'ın 


r. Bununla beraber onlar ( 


zâhir ameller 








rucunu tutman ve All 
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ari SÖ 


m'in, kend 


e, ima 


âhu oley 


iştir: 


, Allah Teâlâ'nın emirlerine teslim olmak ve boyun eğmektir. Dil (sözlü 


ların ikisi de sırt ve karın gibidir. Din ise; iman, islam ve şerfatleri 
ne birden verilen isimdir.” e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 62. 


cevabın oynısıyla cevap vermişti 





N 


Rosülü olduğuna şehadet etmen, 





ah'ın 


için bk. 518 nolu dipnot) anlamını ise (islam 
olarak açıklamıştır. Asıl olan ise (islom 


ÜÇÜNCÜ grup) imo 


limi ve aroştırmac 


lemektedir: “İslamın neyi 
sadece kelime-i şehâdet 


isine islam ve imanın 


I da imanın beş aslı 
Cibríl hadisi, bk. 518 nolu dienot. Bir gru 


hi ve sellem'in: "İslam, 


Tefsiru -Kur öni 1-Aizim, 4/234), 


h (6k. Sem Nevevi. 
'-İzz el-Hanefi (Ok. 
loh el-Vuheybi (O4. 
yis (k. Usüluc-Din 


si, IMAN 





n ve islam kelimeleri 





mindan) 


ayrı (nass veya cümlede) geçerlerse 


K 





N 


N 


e 
r. 


N 


Q 





o da isla 





evini haccetmendir" 


n kendisi olarak 








e herhan 





yerin gi 


nın sadece kalp 


uğunu, böylece 








nden hiç kimse 


söylememiştir. Çünkü islam ancak boyun eğmek ve itaat etmektir. Nitekim Peyamber 
sallallâhu aleyhi ve sellem: “Allahım! Sono teslim oldum ve sana iman ettim"(1) 
buyurmuştur. O sallallâhu aleyhi ve sellem islamı zâhir amellerle, imanı da imanın beş 


aslina (şartına) inanmakla açıklamıştır. Bu iki kelime arasında bir ara bulma veya 


























bağdaştırmaya kalkıştığımız zaman bize düşen Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in 

















cevabi dışında herhangi bir şeyle cevap vermememizdir." Seru /-Akideti  Tahöviyye, sh: 
347-548. 


İbn-i  €bi'l-İzz, islamın neyi ifâde ettiğine dair bu bilgileri bazı ufak tefek 
değişiklikler yapmakla beraber İbn-i Teymiyye'nin Kikâbu /-İmân adlı eserinden (sh: 222 
Mecmdu /-Fetâvö 7/259) alıntılamış ancak buna hiç değinmemiştir. Daha sonra sözlerine 
y 


ine oynı şekilde ilgili kitaptan harfi harfine yaptığı şu alıntıyla devam etmiştir. “Fakat 





iman ismi tek başına söz konusu edilirse, o zaman islamı da kapsar. İslam tek başına ele 








alındığı zaman ise, kişi hiç tartışmasız islom ile birlikte mü'min de olabilir. İşte gerekli 
(vâcib) olan da budur." 9.g.e. sh: 348. 


Bi 


cümle) içinde bir gelmesi hali, ikisinden birinin ötekinden ayrı gelmesi halinden başkadır." 


S 


başka yerde de şöyle der: “Sonuç olarak, islamın imanla (aynı nass veya 


Daha sonra Allah'ın birliğine ve peygamberinin risâletine şehâdet, küfür ve nifak, iyilik ve 
takva, günah ve düşmanlık, tevbe ve istiğfar, fakir ve miskin lofızlarının da böyle olduğunu 
örnekleriyle anlatır. 84. sh: 348. 


O, iman ve islamın birbiriyle olan sıkı ilişkisini şu cümleyle ifâde etmiştir: "İslamı 


olmayanın imanı yoktur, İmanı olmayanın da islamı yoktur. Öyle ki mü'min, onunla imanın 








gerçekleşeceği islamsız kalmayacağı gibi, müslüman da onunla islamının sıhhat bulacağı 





imansız kalamaz.” sh: 348 





Bu konuda aynca bk. Kitöbu'-İmön (sh: 142-162 204-244 Mecmüu'-Fetâvö 
162-184, 258-285), Cömiv'-Ulüm ve /-Hikem (1/105-111), Sahihu Müslim bi Serin- 
Vevei (1/144-149). 


(1) İkn-i -i Abbas hadisinden kısa bir bölüm: Mik (1/188, No: 34); Ahmed 
(14298, 3502, 508, 358); Buhöri (No: 1120, 6517 7385, 7442, 7499); Müslim No: 769); 
€bü Döwd (No: 771); Tirmizi (No: 3418); Nesâi (353/209-210), 'es-Sünenü-Kübrâö” (bk. 
Tuhfetü /-Esrâf, 5/3, 8); Ibn-i Mâce (No: 1355); Dörimi (No: 1486); Buhâri 'e/-E€debü'- 
Müfed” (No: 697); Humeyoli 'e/-Müsned” (No: 495); Beğarf "Serhu's-Sünne” No: 950) 
ve diğerleri. 








Hadis sahihtir. 84. e/-&/böni Muhtasaru Sahihi /-Buhari (No: 582); Muhtosoru 
Sahihi Müslim (No: 1866); Sahihu -Edebi /-Müfred (No: 557); Sahihu/-Câmii s-Soğir (No: 
1509); el-Kelimu t-lTayyib Tahkiki (No: 84); Sahihu'-Kelimik-layyib (No: óZ) Sıfotu 
Salâti n-Nebí (sh: 94); Serhu 1-Akideti t- Tahöviyye Tahkiki (sh: 348, 451 nolu dipnot. 
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394. Bu kural için bk. Sahihu Müslim bi Semi n-Veveví (1/148). 
595. Nitekim Sa'd b. €bi Vakkös'in rivâyet ettiği bir hadiste şöyle bir olay 


anlatılmaktadır: “Rasôlullah sallallâhu aleyhi ve sellem (müellefetü'l-kulübtan) birtakım 


kimselere (oon 


metten pou) verdiği halde içlerinden en fazla sevip beğendiğim birin 
rakip ona hiçbir şey vermedi. Bunun üzerine ben: ‘Ey Allah'ın Rasülül Falanı niye bıraktın. 








b 
Vallahi ben onu mü'min görüyorum (zannediyorum) dedim. Rasülullah da bana: ‘Yahut 











müslüman görüyorum, (de) buyurdu. Sonrosında Sad bu sözünü iki kere daha 


=Z 














tekrorladığını ve her seferinde Peygamber'in ‘yahut müslüman görüyorum, (de) 














buyurduğunu, söylemiştir. Daha sonra Rasülulloh sallallâhu aleyhi ve sellem'in şöyle 




















dediğini belirtmiştir: “ey Sa'd! Ben bir kimseye, başkası ondan bana doha sevimli olduğu 
































halde, sırf Allah'ın onu yüzü koyun ateşe atmasından korktuğum için (bir şeyler) verdiğim 
olur." Ahmed (1/167, 182); Buhöri (No: 2/ 1478); Müslim (No: 150, 180); €b0 Dâvôd 
(No: 4683, 4685); Nesâi (8/103-104) İbn-i Hibbön (e/-İhsân, No: 163); İbn-i Mende 
'el-/mân” (No: 161, 162); Humeydi 'e/-Müsned” (No: 67); Tayâlisi 'e/-Müsned” (No: 198) 
ve diğerleri birbirine yakın lafızlorla Sa'd b. Ebi Vakkâs'dan. Hadis sahihtir. 54. e/-€/bóní 
Muhtaosaru Son” /-Buhâöri (No: 21); Muhtosaru Sahihi Müslim (No: 511); Sahihu /-Cömii s- 
Sağır (No: 7912); Serhu 1-Akideti t- Tahöviyye Tahkiki (sh: 350, 455 nolu dipnot). 








396. İmam €bü Hanife ise imanın artma ve eksilme kabul etmeyeceği görüşündedir. 
O şöyle der: 


“İman ne artar, ne de eksilir.” e/-Wasıyye, sh: 72 


"Gök ve yer ehlinin imanı, iman edilmesi gereken şeyler yönünden artmaz ve 
eksilmez, fakat yakin ve tasdik yönünden artar ve eksilir. Mü'minler, iman ve tevhid 
hususunda birbirlerine eşittirler. Fakat amel itiborıyla birbirlerinden forklıdırlar." e/-Fikhu 7- 
Ekber, sh: 62. 


"Bütün mü'minler; marifet, yakin, tevekkül, muhabbet, rıza, korku, ümit ve iman 
konusunda birbirlerine eşittirler, Bu konuda, imanın dışındaki hususlarda birbirlerinden 
forklıdırlar”. e/-Fikhu 1-Ekber, sh: 62. 


“Madem ki iman amelden ayrıdır ve artie eksilmez, öyleyse bizim imanımız, 


meleklerin ve peygamberlerin imanına denktir.” e/-Âlim ve /-Müteallim, sh: 16. 


İmam Tahöm ise €b Honife ve iki öğrencisinin bu konudaki görüşlerini şöyle 
ifade ediyor: “İman bir olup, ehli imanın aslında eşittirler. Gerçekte onlar arasındaki 
farklilik (Üstünlük); korku, takvâ, hevöya muhalefet ve doğru olana bağlılıkla olmaktadır," 
Serhu /-Akideti -Tahöiyye, sh: 331. 


İmam €b0 Hanife'nin imanın artma ve eksilme kabul etmeyeceği görüşü O'nun 
amelin imandan bir cüz (parça) olmadığı görüşüyle doğrudan ilgilidir. Daha önce de 
söylediğimiz gibi aslında Ebü Hanife ile Ehl-i Sünnet'in diğer âlimleri arasındaki bu görüş 
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ayrılığı lafzi bir anlaşmazlıktan başka birşey değildir. İbn-i  Ebi'l-İzz bunu şöyle ifade 
etmiştir: `"... (Vorlan) bu ittiflaktan sonra şu açıkça ortaya çıkmıştır ki, Ehl-i Sünnet'in (bu 
konudaki) ihtilafı, herhangi (bir i'ikâd) bozukluğunu gerektirmeyen lofzi bir anlaşmazlıktır." 
Serhu /-Akideti -Tahöviyye, sh: 323. 


“Cb Hanife ile Ehl-i Sünnet'in geri kalan imamları arasındaki anlaşmazlık şekli 
bir anlaşmazlıktır." 9.g.e. sh: 533. 


“Her ne kadar bu konuda Ehl-i Sünnet arasında lofzi bir anlaşmazlık varsa da, 


bu, iki gruptan birinin diğerine karşı düşmanlık gütmesi ve bu nedenle (aralarında) ayrılık 





meydana gelmesi ve bu söz dolayısıyla gerek İrcâ' Ehli (Mürcie) ve benzerlerinden 


verilmiş kelömcıların bid'atlerine yol açması gerekse fiskin ve günahların ortaya çıkmasına 


O o 


neden olması dışında içinde herhangi bir mohz0run olmadığı bir onlosmozliktir. O, (fıskın 




















e WI 


ve günahların ortaya çıkmasına): 'Ben Allah'ın veli kullarından bir veli olup, imanı ve islam 














kâmil olan gerçek bir mü'min ve müslümanım' diyerek yol açmış ve böylece kendisinden 


























kaynaklanan günahları umursamaz olmuştur. İşte Mürcie'de bu anlamda: 'Günah işleyenin 
































işlediği günahın imana zarar vermediğini! söylemiştir.” Daha sonra İbn-i (o Ebi'i-'İzz 











Mürcie'nin bu sözüne cevâben şöyle demiştir: 








“Bu kesin olarak bâtıldır. Çünkü İmâm €bü Hanife -ki Allah O'ndan râzı olsun- 
imanin hakikatine dil (sözlük anlamı) yönünden, kanun koyucunun kelâmından (getirdiği) 
delillerle birlikte bakmış, geri kalan imamlar -ki Allah onlara rahmet etsin- ise imanın 











hakikatine kanun koyucunun örfü çerçevesinde (terim anlamı yönünden) bakmışlardır. 


Q 














Çünkü kanun koyucu tasdiğe bir takım nitelikler ve şartlar katmıştır. Tıpkı namaz, oruç, hac 
































ve benzeri ibadetlerde olduğu gibi.” Daha sonra İbn-i €bi'l-'İzz, €00 Hanife'nin oshábinin 
bu konudaki bazı delillerini nakletmiştir. 5k. F.g.e. sh: 557 





Aslında İbn-i €bi'l-"İzz burada imamın şu sözlerine işaret ediyor: 


“(Biz ameli imandan görmüyorsok da) günah işleyene bu günahın zarar 





vermeyeceğini de söylemiyoruz." ⁄7.o.e. sh: 516. 


"Günahlar, mü'mine zarar vermez, demeyiz. Yine günah işleyen kimse 
cehenneme girmez de demeyiz. Dünyadan mü'min olarak ayrılan kimse fasık olsa da 
cehennemde ebedi kalacaktır, demeyiz. Mürcie'nin dediği gibi iyiliklerimiz muhakkak kabu 


edilmiştir, günahlarımız da muhakkak affedilmiştir, demeyiz. Fakat kim bütün şartlarına 











Uygun ve ifsâd edici kusurlardan arınm 


s bir iyilik işler ve onu küfür ve dinden dönme gibi 





























şeylerle boşa çıkarmaz ve dünyadan mü'min olarak ayrılırsa şüphesiz Allah onun amelini 


























zöyi etmez, bilakis kabul eder ve ondan dolayı ona sevap verir, deriz." e/-#/#hu 1-Ekber, 
Sh: 21. 





"Biz biliyoruz ki, Allah'ın kulu işlediği günahtan dolayı cezalandırması veya 


günahını affetmesi; işlemediği günahtan dolayı da cezalandırmaması; işlediği farzları 
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hesap etmesi ve günahını ona yazması O'nun adaletindendir.” e/-AÂlim ve /-Müteallim, sh: 
28. 


Buraya kadar naklettiğimiz bütün bu sözler her ne kadar Ebü Hanife'nin imanın 
artma ve eksilme kabul etmediği görüşünde olduğunu gösteriyorsa da O, Mürcie gibi 
işlenen günahın imana zarar vermediğini de söylüyor, değildir. Aksine O, işlenen günahın 


imana zarar verdiğini ve günahın türüne ve büyüklüğüne göre söhibinin gerek dünyada 








gerekse ahirette cezalandırılacağını söylemiştir. İşte bu nedenle hadler hususunda diğer 


























imamlar gibi hiç taviz vermeyerek amelin terkini suç saymıştır. Sonuç olarak da deli 


ölçüsünde amelin terkine haddi şart koşmuştur. Bununla beraber Kur'ân, Sünnet ve 




















Selefin sözleri, imanın artie eksildiğini gösteren o kadar çok kanıtla doludur ki, bütün 











bunlar bu konuda farkli bir anlayış ve yoruma yer bırakmamaktadır. Bağdât'taki 








Hanefilerin müftüsü olan Alüsi bu gerçeği şöyle ifade etmiştir: “Neredeyse sayılmayacak 














kadar çok olan delillerden dolayı, bazı meselelerde İmâm-ı A'zam Eb Hanife'nin -ki Allah 
O'ndan razı olsun- mezhebine muhalefet etsem bana ne olur ki?! (bana bir şey olmaz). 
Çünkü hakk, kendisine uyulmayı en çok hak edendir. Bu gibi meselelerde toklid ise, 


avamın işlerindendir.” #ühu/-Meâöni (2167). 












































Imanin artıp eksilmesi hususunda daha geniş bilgi için bk. Kitöbu (-mân (sh: 
(95-204, Mecmöu'-Fetâvö, (W225-258); Serhu (-Akideti - Tahöiyye (sh: 316-325, 555- 
345); Usülu d-Din (nde /-/mâm &bi Hanife (sh: 389-413). 








397. İmanın, bizzat "ziyâdeortma” lofzıyla geçtiği diğer ayetler için bk. (Âl-i İmrân 
175; Enfâl 2: Tevbe 124; Ahzâb 2: Müddessir 31). Hidayetin arttığını gösteren ayetler için 
ok. (Meryem 76; Kehf 13), 


398. (SAHİH HADİS): Ahmed (2/66-67, 373, 374); Müslim (No: 79); Ebü Dôvod 
(No: 4679) ibn-i Mâce (No: 4003); Dörmi (No: 1007); el-lâlekâi (No: 1623) ve 
diğerleri İon-i Ömer'den, Buhâri (No: 304 1462 1951, 2658); Müslim (No: 80) ve 
diğerleri Ebü Said el-Hudri'den, Müslim (Wo: 81); Timizi (No: 2615) ve diğerleri Co 
Hureyre'den. Hadis sahihtir. 3k. e/-&bön, Muhtasaru Sahihi -Buhöi (1/83, 544) 
Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 524); Sahihu/-Camii s-Soğir (No: 5624). 


Hadisin devamında, kadının aklının eksikliği, tonıklığının, yarm erkek 
tanıklığına, başka bir ifadeyle 2 kadının tanıklığının 1 erkeğin tanıklığına denk olmasına, 


dininin eksikliği ise, hayızlı olduğu zaman (adet günlerinde ve lohusalıkta) namaz kılmayıp 





Ramazan orucunu tutmamasına bağlanmıştır. 





599. Sünnette imanın arttığını gösteren daha pek çok delil vardır. Bazıları şunlardır: 


l- Büyük şefaat hadisinde, kıyamet günü sadece ümmetini düşünen 


Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'e şöyle denir: 
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"Git ve kalbinde bir arpa miktarı kadar iman olan her kim varsa onu 


(cehennem) ateşinden çıkar... 


Git ve her kimin kalbinde bir zerre miktarı yahut bir hardal tanesi kadar iman 


varsa onu oradan çıkar... 


Git ve kalbinde bir hardal tanesi ağırlığından daha oz, daha oz iman bulunan 
her kim varsa onu da ateşten, ateşten, ateşten çikar” denilir. Ben de hemen gider, bunu 
yaparım.” Buhâri (No: 7510) Enes b. Mâlik'den. Hadisi ayrıca farklı lafızlarla, Ahmed 
(3/116, 244, 227 248), Buhöri (No: 44, 44/0, 6565, 7410, 7440. 7509, 7516); Müslim 
(No: 193); İbn-i Möce (No: 4312); İbn-i Ebi Âsım "es-Sünne” (No: 849-851) ve diğerleri 
aynı sahâbiden, Ahmed (2/455-456); Buhâri No: 3340, 3561, 4712); Müslim (No: 194); 
Tirmizi (No: 2434); İbn-i Ebi Asım 'es-Sünne” (No: 811); İon-i Huzeyme 'et-Tevhío” (sh: 
245-244), Ebü Pröne 'e/-Müsned" (1/1/1) ve diğerleri CoO Hureyre'den rivâyet 
etmişlerdir. Hadis, ayrıca başka sahöbiler tarafindan da rivâyet edilmiştir. Kaynaklarda 
hadisin mütevâtir olduğu belirtilmektedir. 84. Suydd 'Kofu /-Ezhâri /-Mütenösire“ (sh: 303, 
No: 118); Zebioi 'laktu Ledli /-Mütenösire” (sh: 75-78); Kettöni 'Nozmu /-Mütenösir” (Sh: 
253, No: 301); e/-&/bâni "Hükmü Törikis-Salâh” (sh: 53); Zlâlu/-Cenne (2/55 9-580, 386- 
400); Muhtasar Sahihi /-Buhör (No: 54); Muhtosaru Sahhi Müslim (No: 92); Serhu 1- 
Akideti - Tahöviyye Tahkiki (sh: 220, 251). 








2- "Mü'minlerin imanca en mükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır.” Hadisin 


tahrici daha önce 320 nolu dionotta geçmişti. 


5- “Sizden kim bir kötülük görürse, onu eliyle değiştirsin. Eğer buna gücü 
yetmezse diliyle, eğer buna da gücü yetmezse kalbi ile (onu değiştirsin). Bu ise imanın en 
zayıfıdır.” Ahmed (3/10, 20 49 53) Müslim (No: 49); Ebü Döwed (No: 1140, 4340); 
Tirmizi (No: 21 72); Nesöl (8/111-112); İbn-i Möce (No: 4013); Tayölisi 'e/-Müsned” (No: 
2196); Ebü Yal 'e/-Müsned” (No: 1009) ve diğerleri Ebü Said el-Hudri'den. Hadis 
sahihtir. 84. e-&bön, Muhtasar Sahihi Müslim (No: 54); Sahihu/-Cömiis-Soğlr (No: 
6250); Tahricv Müşkileti /-Fokr (No: 60); Semu /-Akideti t- Tahöviyye Tahkiki (sh: 340, 410 
nolu dipnot); Sahihu Süneni €bí Dóv0cd (No: 1140, 4540). 





Hadisi ayrıca, “Allah'ın benden önce herhangi bir ümmete (millete) gönderdiği 
hiçbir peygamber yoktur ki, o peygamberin kendi ümmeti içinde sünnetlerini alip 
emirlerine uyan havârileri ve dostları olmasın. Sonra onların ardindan yapmadıkları şeyleri 


söyleyen, emrolunmadıkları şeyleri de yapan nesiller geldi. Her kim onlorla eliyle cihad 














r. Her kim onlarla 


ederse o mü'mindir. Her kim onlarla diliyle cihad ederse o mü mino 





























kalbiyle cihad ederse o mü'mindir. Zaten bunun gerisinde hardal tanesi kadar (ile) iman 
yoktur." lofzıyla Ahmed (1/458, 461, 462); Müslim (No: 50); Taberâni 'e/-Kebir'(TONo: 
9/84) ve diğerleri Abdullah b. Mes'üd'dan rivâyet etmişlerdir. Hadis bu lafızla da sahihtir. 
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Bk. el-Elbôni Muhtosor Sahihi Müslim (No: 55); Sahihu-Cömiis-Soğr (No: 5790); 
/s/óhu /-Mesödd (No: 56); Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki No: 157). 


4- “Her kim Allah için sever, Allah için buğzeder, Allah için verir ve Allah için 
yasaklarsa muhakkak imanı tamamlamış olur.” Ahmed (3/438, 440) €b0 Döwd (No: 
4681); İbn-i Asâökir “Târihu Dımaşk” (bk. es-Sahiha 1/2/728) ve Beğavi "Serhu s-Sünne” 
(No: 5469) Ubü Umâme'den. Ahmed (3/440); Tirmizi (No: 2521) ve Taberâni 'e/-Kebir" 
(200: 412). “Her kim Allah için verir, Allah için yasaklar, Allah için sever, Allah için 
buğzeder ve Allah için nikahlarsa, imanını tamamlamış olur” lofzıyla Muâz b. Enes el- 
Cüheni'den. /aberâni 'de "ve Allah için nikahlarsa” lafzı yoktur. Hadis sahihtir. 34. el- 
€/bóní Silsiletü /-Ehödisi 5-Sahha (No: 580); Sahihu/-Cömii s-Sağir (No: 5965); Mişkâtü 1- 
Mesöbh Tahkiki (No: 50 31); Semu 1-Akidetit-lahâôviyye Tahkiki (sh: 540 411 nolu 
dionot. 


5- Sahöbi Hanzala b. er-Rebi' b. Sayfi el-Useyyidi et-Temimi radiyallâhu anh 
kendisinin, Ebü Bekr radiyallâhu anh ile birlikte Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in 


huzuruna girerek şöyle dediğini söyler: “Hanzala münafıklık yaptı Ey Allah'ın Rasôlöl” 
Rasulullah: Peki ne oldu? 


Hanzala: Ey Allah'ın Rosülül Senin yanında olduğumuz zamon bizlere 
(cehennem) ateşini ve cenneti hatırlatıyorsun. Öyle ki sanki bunlari gözlerimizle 
görüyormuş gibi oluyoruz. Ancak senin yanından ayrıldığımızda, eşler, çocuklar ve dünya 


geçimiyle o kadar çok meşgul oluyoruz ki (bize hotırlattığın bu şeyleri) çokça unutuyoruz. 


Rosülullah: "Nefsim elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki, eğer sizler benim 


yanımdayken ve zikirdeyken (Allah'ın anıldığı medislerdepken) bulunduğunuz hal üzere 











olmaya (her yerde) devam etseydiniz muhakkak melekler, sizinle döşeklerinizde ve 





yollarınızda musafaha ederlerdi (tokalaşırlardı). Fakat Ey Hanzala! Bir saat, bir saot, bir 
saot.” Müslim (No: 2750); Tirmizi (No: 2514); ibn-i Möce (No: 4239) ve diğerleri 


Honzala'dan. //miz/f 'de bu rivâyet: "...sizinle, medlislerinizde, yollarınızda ve 





döşeklerinizde musafaha ederlerdi” şeklindedir. Müs/min başka bir rivâyetinde (No: 


2/51) Rasülullah şöyle demiştir. “€y Hanzala! Bir saot, bir saat. Eğer sizin kalpleriniz 








(Allah'ı) zikrederken (anarken) olduğu gibi (her zaman) olsaydı muhakkak melekler sizinle 


tokalaşırdı. Öyle ki nihayet yollarda size selam verirlerdi.” 


Hadis sahihtir. 84 Neve, Serhu Müslim (1 765-67); e/-&/böni Muhtasaru 
Sahihi Müslim (No: 1887); Silsiletü /-€hödisi s-Sahiha (No: 1948); Sahihu/-Câömii s-Soğir 
(No: 7073); Mişkötü 1-Mesôbíih Tahkiki (No: 2268); Göyetü 1-Merôm (No: 573). 


Hadis başka lafızlorla da rivâyet edilmiştir: 


"Eğer sizin her haliniz, benim yanımdayken bulunduğunuz hal üzere olsaydı 


muhakkak melekler sizinle avuçlorıyla tokaloşır ve sizleri evlerinizde ziyaret ederlerdi. Siz 


285 


günah işlemeseniz bile muhakkak Allah, kendilerini bağışlamak için günah işleyen bir 
toplum getirir.” Ahmed (2/3504-305); Humeyd 'e/-Müsned” (No: 1150); ibn-i u/-Mübörek 
'ez-Zühd” No: 1075) ve Tayâlisi 'e/-Müsned” (No: 25835) €bü Hureyre den. Bk. Sahihu 1- 
Cömii s-Sağir (No: 5255); Göyetü /Weröm (sh: 172). 


"Eğer sizler benim yanımda olmadığınız zamanlar benim yanımdayken 
bulunduğunuz hal üzere olmaya devam etseydiniz muhakkak melekler sizi (gözle 
görebileceğiniz bir şekilde) kanatlarıyla gölgelendirirlerdi. Fakat bir saot, bir saot.” Ahmed 
(3/175); Ebü Yalâ 'e-Müsned” (No: 3035, 3304); İbn-i Hibbön (el-Insón, No: 344); 
Bezzör 'el-Müsned” (No: 5254) ve diğerleri Enes b. Mâlik'den. €b0 Faâ'nın bir rivâöyeti 
(No: 35504): “...muhakkek melekler sizinle Medine yollarında musafaha ederlerdi" 
şeklindedir. Bk. Silsiletü /-Ehâdisi s-Sahiha (No: 1965); Sahihu 1-Câômii's-Sağir (No: 5252), 


Hadisin forklı lafızlar ve rivöyetleri için bk. es-Sahiha (No: 967 968, 969 970, 
1948, 1965); Sahihu-Cömii 5-Söğir (No: 5243), 


Imanin artıp eksildiğini gösteren diğer deliller için bk. el-Lâleköl (5/890-940). 


530. Yâni imanın eksileceğini gösteren her nass aynı zamanda mantıksal olarak 
artacağını da gösterir. İbn-i Hacer bu kurali şöyle ifade etmektedir: “Artimaya kâbil her 
şey zorunlu olarak eksilmeye de köbildir." Fethu 1-Bôârf (71/62). 


531. Bunlardan bazıları şunlardır: 


l- el-&sved b. Hilâl (ölm. 84 h.), Muâz b. Cebel'in kendisine şöyle dediğini 


söyler: 


“Bizimle otur da bir saat iman edelim." Eseri Buhör/ (1/60) cezim sigosıyla 
muallak olarak rivâyet etmiştir. €b0 Ubeyd e/-Kösm b. Sellâm 'e/-İmân” (sh: 72, No: 20); 
lon-i Ebi Seybe 'el-İmân" (sh: 41, No: 105, 107); 'elMusannef" (No: 30354, 34687); 
Abolullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 798, 823); Ibn-i Batta 'e/-İbönetül-Kübrâ” (2/847 
No: 1122); e/-löleköl (No: 1/06, 1707 iki oyn senedle e/-€sved b. Hilâl den) ve Ebû 
Nuaym 'Hilyetü/-€Wyö” (1/235) adlı eserlerinde eseri vosletmişlerdir. Hâfız İbn-i Hacer, 
Fethu -Bâri 'Jde (160) €bü 'Ubeyd'in senedinin sahih olduğunu söylemektedir. el- 
€lbâni'de /bn-i Ebi Seube nin “e/-/mön" kitabının höşiyesinde (sh: 41) "İsnâdi Şeyhaun'ın 
şartına göre sahihtir” derken Eb Ubeyo''in 'e/-İmân” adlı kitabına yaptığı tohkikte (sh: 
72) “isnâdı sahihtir” demiştir. Ayrıca Muhtasaru Sahihi /-Buhâri (1/6) ve Seru /-Akideti t- 
Tahöviyye tahkikinde (Sh: 343) eserinin isnâdının sahih olduğunu belirtmiştir. n-i bí 
Seybe 'el-İmân” (No: 107) ve 'el-Musannef” (No: 30356)te Muâz b. Cebel'in bu sözü 


kardeşlerinden birine söylediğini rivâyet etmiştir. 














2- Bu sözün bir benzeri de Abdullah b. Revâha'dan rivâyet edilmiştir. Abdullah 





b. Revâöha arkadaşlarından birtakım kimselerin elinden tutarak şöyle derdi: “Gelin de bir 








saot iman edelim. Gelin de Allah'ı analım (zikredelim) ve imanımızı arttıralım. Gelin de 
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töotiyle Allah'ı analım (zikredelim). Umulur ki Allah 


höşiyesinde şöyle dem 





sellem'in zamanında, Vu te gozvesinde şehid olarak ölmüştür.” el-elbâni böylece eserin 
senedindeki inkıtâyı belirtmek istemiştir. Eseri başka bir isnâdla e/-(ó/ekóí (No: 1708) 














b. Revöha arkadaşlarından bir kişinin elinden tutor 























birine yetiştiğ 

















gozvesinde şehid düşmüştür. Dolayısıyla Şureyh 




















3- İbn-i Mes'üd şöyle dua ederdi: “Al 
orttır.” Ahmed 'es-Sünne" (bk. Fethul-Bör 1/63); 


Sureyh b. Ubeyd yoluyla Abdullah b. Revâha'dan rivâyet etmiştir. Lafzı şöyledir. Abdullah 


iman edelim" der ve hemen bir zikir (Allah'ı anma) meclisinde otururdu." İsnâddaki 
Şureyh'in tam ismi Şureyh b. Ubeyd b. Şureyh el-Hadromi olup sahöbeden herhangi 
bilinmemektedir. Bk. 7ehzíbut-Tehzíb (4/299-300). Bu nedenle Höfiz İbn-i 
Hacer /akribu t-Tehzibde (sh: 434) "güveniler olup çok fazla irsalde bulunurdu" demiştir. 


mümkün değildir. Sonuç olarak bu isnâd da diğeri gibi inkıtâ' nedeniyle zayıftır. 


da bizi bağışlamasıyla anar.” /po-/ Eb 


Seybe 'el-İmân” (No: 116); "el-Musannef (No: 30417) Abdurrahman b. Sâbit yoluyla 
Abdullah b. Revâha'dan. el-Elbâni /bn-i Ebi Seybe'nin 'e/İmân” kitabinin (sh: 44) 
stir: “İsnâdı zayıftır. Çünkü Abdurrahmân b. Sâbit, Abdullah b. 
Revâha'ya yetişmemiştir. Zira Abdullah b. Revâha Peygamber sallallâhu aleyhi ve 


























ve "haydin bizimle kalk gel de bir saat 

















Üstelik el-Elböni'nin de belirttiği gibi Abdullah b. Revâha, Peygamber'in sağlığında, Mu'te 





b. 'Ubeyd'in O'ndan bir şey işitmesi 

















lahim! İmanımızı, yakinimizi ve fıkhımızı 
Aboullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 


797): Acur 'es-Seria” (sh: 112); Taberöni "el-Kebir" (No: 8549) ve ehlâleköl (No: 


7 704). Heysem? Mecmauz-Zevâid 'de (10/185) 
Fethu -Bâri'de (1/63) sahih olduğunu söyler. 


4- Ammâr b. Yösir şöyle demiştir: ` 
kendisinde toplarsa muhakkak imanı toplamış 


uygulanmasını kabul etmek, selamı âleme yaymak 


senedinin iyi, Höfiz İbn-i Hacer ise 


Üç özellik vardır ki, her kim bunları 
olur. Kendisine hakkın ve adaletin 


ve yoksullukta (darlıkta) infak etmek.” 


Eseri Buhâri (1/103) cezim sigosıyla muallak olarak rivâyet etmiştir. Eseri; Ebu Ubeyd 'e/- 


İmân” (No: 63) ve İbn-i &bi Seybe 'el-/mân” (No: 
eserlerinde vasletmişlerdir. Ayrıca eseri Aboürrezzâ 
lâlekâl (No: 1698, merf&' olarak): “Üç özellik vardı 





sayesinde imanın tadını bulmuş olur: Yoksullukta infak etmek, insanların kendisine hakkı 


ve adaleti uygulamalarını kabul etmek ve selâmı âleme yaymak" lofzıyla vaslederlerken, 











başka bir rivâyetinde e/-Lâlekâf (No: 1713). “Üç özellik vardır ki her kim de bunlar 


bulunursa imanı tamamlamış olur: Kendisine hakkın ve adaletin uygulanmasını kabu 





etmek, yoksullukta infak etmek ve selamı âleme yaymak” lofzıyla vasletmiştir. Eseri ayrıca 
lon-i Hibbân 'Ravdatü/- Ukalâ” (sh: 79)da vosletmiştir. Eser merf0' olarak zayıftır. Doğru 











olan eserin mevküf olması yâni Ammâr b. Yösir'in s 
Züra (bk. ibn-i €bí Hâtim, e/-İlel 2/145), Heyse 


1531), 'e/-Musannef* (No: 30431) adlı 
k 'el-Musannef" (!0/No: 19439) ve el- 


r ki, her kim de bunlar bulunursa onlar 























özü olmasıdır. Bunu, €bü Hatim ve €bü 
mi (bk. Medcmavuz-Zevâid. 1/57), ibn-i 








Hacer (bk. Fethu/-Bör, 1/104) ve el-Elbâni (bk. Ebü Ubeyd'in 'el-İmân” adlı kitabının 63 
nolu hadisinin dionotu; Muhtasaru Sahihi/-Buhöri (No: 92) Şemu!-Akideti -Tahöviyye 
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Tahkiki, sh: 544, 419 nolu dipnot: e/-Kelimut-Tayyib Tahkiki, sh: 104-105, No: 196, 142 
nolu dipnot: Sahihu /-Kelimi & Tayyib, No: 155) belirtmişlerdir. 


5- Ömer radiy 


şöyle derdi: Hoy 
Zerr b. Abdullah 
“Kitâbu İ-İmân" 


el-Mürhibi, O 


vardır. 





n 





6- Cb 
ortor da eksilir d 


cevap verdiler: 


imonın ortmosio 


mer b. el-H 


0 Ca' 


“Allah 


el-Münhi 
höşiyesi 








e." Kendisine: 


Ir. 








kaybettiğimi 


le) gelin de iman 
30357); Acur 'es-Serfa" 
bi yoluyla Ömer 
nde (Sh: 41). “Eserin senedi 


attâb'a uetismem 


Goflete düştüğümüz, 


z zomon da, bu iman 


allâhu anh arkadaşlarından bir veya iki kişinin elinden tutor ve 
din (bizim 
108); "el-Musannef” (No: 


mızı arttıralım.” n-i Ebi Seube 'e/-İmân” (No: 
sh: 112) ve er-löleköl (No: 1700) 
b. el-Hottâb'don rivâyet etmişlerdir. el-elböni 
munkotıdır. Çünkü Zerr b. Abdullah 


stir. Yâni eserin senedinde inkıtö' 








iştir "demi 


fer'in dedesi sahöbi 'Umeyr b. Habib el-Hatmi şöyle demiştir: "İman 
' 


Azze ve Celle'yi zikrettiğimiz ve O'ndan korktuğumuz zaman, bu 


manın artması ve eksilmesi nedir?" diye sorulunca şöyle 


O'nu anmayı unuttuğumuz ve kendimizi 


n eksilmesidir.” Eseri bu lofızla /bn-/ &bi Seybe 'el/-İmân” 


(No: 14), 'e/-Musannef" (No: 30318) ve Abolullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 624, 680) 












































adlı eserlerinde rivâyet etmişlerdir. 

Eseri ayrıca Ân? 'es-Sero” (sh: 111) “Allah'i zikrettiğimiz. O'na 
hamdettiğimiz ve O'ndan korktuğumuz zaman, bu imanın artmasıdır. Gaflete düştüğümüz 
ve kendimizi kaybettiğimiz zaman da, bu imanın eksilmesidir?. lafzıyla, başka bir 
rivâyetinde Ĥan? (sh: 112) ve eklâlekâl (No: 1721) “Allah'ı zikrettiğimiz. O'na 
hamdettiğimiz ve O'nu tesbih ettiğimiz zaman, bu imanın artmasıdır. Goflete düştüğümüz, 
(kendimizi kaybettiğimiz) ve O'nu anmayı unuttuğumuz zaman da, bu imanın eksilmesidir" 
lofzıyla rivâyet etmişlerdir. Ayrıca eseri /bn-/ Batta 'e/-İbönetü-Kübrâ” (2/845); Beyhaki 





“Suabu /-İmön” (14196) ve İbn-i 








etmiş 





erdir. el-Elbâni “e/-İmân'“ın haşiyesinde (sh: 20). “Eserin senedi za 


Hacer 'el-İsâbe” (4/593) adlı eserlerinde rivâyet 
yıftır. Çünkü İbn-i 





'Umeur in -yâni Yezid b. 'Umeyr'in- hal tercemesi bilinmemektedir” demiştir. 


7- Ebu'd-Derdâ şöyle demiştir: "İman artar ve eksilir.” n-i Mâce (No: 75); 
Abolllah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 623); Ibn-i Batta 'el-İbönetü-Kübrâ” (2/943) ve el- 
lâlekâl (No: 1 709) rivâyet etmişlerdir. el-Elbâni, Dafu Süneni /bn-i Mâce (No: 15)'de 
esere “zayif” demiştir. 


8-Cbü Hureyre şöyle demiştir: “İman artar ve eksilir.” n-i Mâce (No: 74); 
Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 629); Acur 'es-Serla” (sh: 111); İbn-i Batto "el- 


bânetü -Kübrâ” (2/844) ve el-lâöleköl (No: 1711, 1712) rivâyet et 
Abdullah b. Rebi'a el-Hadrami vardır ki kaynaklarda hakkında bir şey bulamadım. Ay 
senedinde hakkında cerh ile konuşulmuş başka röviler vardır. el-Elbâ 
Mâce (No: /4)de eser hakkında: "Çok zayıf. Ancak bu konuy 


kitaplarında seleften pek çok eser yaygın bir halde mevcuttur. Mer 


mişlerdir. Senedinde 


rıca 


N 


î, Dafu Süneni Ibn-i 


la ilgili “es-Sünne” 


O olarak da rivâ 











yet 
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edilmiştir. Ancak doğru değildir. Bununla ilgili açıklama ec-Dol/e de (Vo: 1183) mevcuttur" 
demiştir. 


Imanin artıp eksildiğini gösteren sahöbe sözleri hakkında daha geniş bilgi için 
bk. Abolullah b. Ahmed 'es-Sünne” (1/307-384); el-Lâlekâi (5/94 1-950); İbn-i Teymiyye 
'el-İmön” (sh: 195-196, Mecmüu'-fetâvâü W225-295); İbn-i Hacer 'Fethu/-Böri” (1⁄61- 
64). 


339. Nitekim İmam Beğavi şöyle demiştir: “Sahöbe, Tábiin ve onlardan sonra gelen 
(Ehl-i) Sünnet âlimleri amellerin imandan olduğu hususunda... İttifak etmişler ve şöyle 
demişlerdir: İman; söz, amel ve inoçlır. İtaotle artar, mosiyetle eksilir. İmonın arttığını 
bizzat Kurân söylemiştir. €ksilmesi ise kadınların vasfedildiği hadiste geçmektedir." 
Semus-Sünne (1/58-39). 


İşte Beğami'nin söz konusu ettiği âlimlerden ve sözlerinden birkaçı şöyledir: 

* İmam Mâlik: Bu konuyla ilgili sözlerine 336 nolu dipnotta değinilecek. 

* İmam Şâfit: 

l- Beyhaki'nin rivâyetine göre er-Rebi' b. Süleymân, İmam Şöfil'yi şöyle 


derken işittiğini söyler: "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” Menőkibu's-S6fif (1/3587); 
Fethu /-Böri (1/62). Ay. bk. Siyer (10/52); Tevâli Tesis (sh: 110). 


2- €bü Nuaym'ın başka bir yoldan rivâyetine göre ise, er-Rebi' b. Süleymân, 
İmam Şöfil'yi şöyle derken işittiğini söyler: “İman; söz ve ameldir, töatle artar, mosiyetle 
eksilir. Sonra da "ve iman edenlerin imanı ortsın diye” (Müddessir, 31) ayetini okudu." 
Hilyetü /-€Viyâ (97115); Fethu -Böri (1/62). 


3- İmam Şâfil'nin oğlu €bü Osmân Muhammed b. Muhammed eş-Şâfit şöyle 
dedi: Babamın bir gece Humeydi'ye şöyle dediğini duydum: “Onlara -yani Mürcie'ye- 
Allah'ın şu buyruğundan daha güçlü bir delil getiremeyiz (Fetâvâ'da getirilemez): “Oysa 


onlar, dini yalnız O'na has kılarak ve hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namazı 




















r 


dosdoğru kılmaları ve zekat vermeleri dışında başka hiçbir şeyle emrolunmamışlardır. 
Sağlam din de budur.” (Beyyine, 5)”. e/-Lâlekâi (No: 1592); el-İmân (sh: 182, Mecmüu!- 
fetövü W208-209). 








4- el-lâleköl şöyle der: Şâfii -ki Allah O'na rahmet etsin- “el-Ümm” adlı 


eserinin "Namazda Niyet" başlığını taşıyan bölümünde şöyle demiştir. "Niyet olmadıkça, 


hiçbir namazın sahih olmayacağı konusunda Ömer b. el-Hattâb radiyallâhu anh'ın 


Rosülullah sallallâhu aleyhi ve sellem den rivâyet ettiği: "Ameller ancak niyetlere göredir" 











hadisini delil gösteririz (Fetövö'da delil gösterilir)". Doha sonra Şöfi şöyle der: 


"Sahâbeden ve onlardan sonra gelen tâbiinden yetiştiğimiz kimseler (Fetâvâ'da, sahâbe, 








onlardan sonra gelen töbilin ve bizim yetiştiğimiz kimseler) söz birliği halinde şöyle 
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derlerdi: İman; söz, amel ve niyettir. Bu üçünden herhangi birisi ötekileri olmadıkça bir seu 
ifade etmez (sahih olmoz).” Semhu Usüli /tikâdi Ehli s-Sünne ve /-Cemâa (No: 1593); el- 
İmân (sh: 182-183, Mecmüu'-Fetâvâ 7/209). İmam Şöfit'nin Hitöbu/-Ümm adlı eserinde 
bu başlık altında el-lâlekâi ve İbn-i Teymiyye'nin naklettikleri bu nossı (ifâdeyi) 


bulamadım 84. e/-Umm (1/86). 


5- İbn-i 
derken işittiğini s 


Abdilberr'in ri 
yler: “İman; söz, amel ve kalo ile i'tikoddır. Se 


váuetine göre er-Rebi' b. Süleymân, İmam Şöfil'yi şöyle 


Ó n Allah Azze ve Celle nin 
su ayetini görmüy 
143). Yâni Beyti 
diyerek, namazı iman olarak adlandırmıştır. Öyleyse iman; söz, a 
fi Feoâili 5-Selâöseti /-Eimmeti /-Fukahâ (sh: 81). 


or musun? “Allah sizin imanınızı asla zâyi edecek, değildir" (Bakora, 


Makdis'e doğru kılmış olduğunuz namazlarınızı zâyi edecek değildir 














mel ve akiddir.” e/-/htkâ' 
Ó- ri 
fiye: “...Ba 
dür?" di 
bu amelin 
Söfü'de: `i 


tamamına 


Beyhaki'nin, Ebü Muhammed ez-Zübeyri'den rivâyetine göre adamın bi 


imandan haber verir misin? O, söz ve amel midi z 
rdi ah 
U içi 
lorı vardır. 


NQ 


r, yoksa amelsiz sö 


Sé 


mÜ - “İman; A e 


Q 


ye sord işlemek olup, söz d 
bi 


man 


u. Şafii şöyle cevap ve için am 


anlamam için bi klayobilir misin?" dedi. 
B 


kısmıdır.” Adam: "Bana bun 
nh 


ermiştir. Bazısı da eksik olduğ 


r raz açı 











imanın 
ndır. O 
i?" deyi 
i sıralam 


KO Q 


U 











olleri, dereceleri ve taba bazısı kâmil mânâd 





u açıkça belli o nun artması röcih olan 























N 


Q 
m 


ir ce, Sófil: “Evet” dedi. 


ir.” Menôâkibu s-S6fif 


imandır.” dedi. Adam: “İman tamam olmada 
Daha sonra Şâfil adamın sorusu üzerine b 


(1/387.393), 


n artip eksi 
































unun delillerin 


SE 


* İmam Ahmed b. Hanbel: 


1- İbn-i Cevzi'nin Muhammed b. Humeyd el-&nderânt'den rivâyetine göre İmam 
Ahmed şöyle demiştir: “İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” 4/enâkıbu/-/mâm Ahmed 
(sh: 216). 


2- İbn-i Cevzi 
yetine göre İmam Ahmed, kendisinden kader, Râfızlli 


rivâ 
ircâ' 
yazıp yollamasını is 


ameldir; artar ve eksilir. 





zamon olur." A.9.e. 


konularinda Peygam 


teyen 


'nin Ebü 


ber salla 
Müsedd 


Bekr Ahm 








manın ort 
sh: 218). 


ed b. Muh 


Ilöhu ole 
ed b. Müserhede s 





am 
k, 


uhi ve sellem 





ması, iyilik ettiğin za 


unları yazmıştır: ` 





Mo 





med el-Berde'T et-]| 


i'tizâl, Kur'ân'ın yor 


in sünnetini içeren 


İm 


n, eksilmesi de köt 


[emim den 
otilmosi ve 
bir mektup 


an; SÖZ VE 








ülük ettiğin 


3- İbn-i Cevzi'nin rivâyetine göre Abdös b. Mâlik el-Attör, İmam Ahmed'i şöyle 





derken işittiğini söyler: 


“Mü'minlerin imanca en m 


4- İbn-i Cevzi 


“İman şu haberde geldiği gibi, 





kendisine şöyle dediğini 





fıkıhçılarından 70 kişi Ras 


Olulloh sal 


nin rivâyeline göre el-Hasen 





lallâhu aleyhi ve se 
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söz ve ameldir; artar ve eksilir; 


ükemmeli ahlakı en güzel olanlarıdır." 29.8. (sh: 222). 


b. İsmâil er-Rebe'i İmam Ahmed'in 
söyler: ““Tâbilnden, müslümanların imamlarından ve şehirlerin 


lem'in Üzerinde öldüğü sünnetin şu 


hususlar olduğu üzerinde birleşmişlerdir. ... 


mosiyetle eksilir..." 2.9.2. (sh: 228). 
5- Abdullah dedi ki: "Babama -ki 


sorulduğunda şöyle cevap verdiğini duydum: 
eksilir. Kişi zina ettiğinde ve içki içtiğinde iman 
6- €bü Bekr el-Mervezi, Abdülmeli 


b. İsmâil el-Kirmâni, Yösuf b. Müsâ, Muha 


ve iman; söz ve ameldir; töatle artar, 


Allah O'na rahmet etsin- ircâ' hakkında soru 
"Biz deriz ki: İman; söz ve ameldir, artar ve 
| eksilir.” gs-Süme (No: 599). 


k el-VMeymüni, Ebü Dâvüd es-Sicistöni, Harb 


mmed b. Ahmed b. Vösil ve el-Hosen b. 





Muhammed, İmam Ahmed'i şöyle derken işitti 


klerini söylerler: "İman; söz ve ameldir; artar 


ve eksilir.” e/-Ha/lâ/ 'es-Sünne” (No: 1010); İcumi 'es-Serío” (sh: 1172); erlölekâi (No: 
/ 750). 


7- İmam Hallâl'ın Süleymân b. €ş'as'den rivâyetine göre €bü Abdillah (Ahmed 
b. Hanbel) şöyle demiştir. "Namaz, zekat, hoc ve iyilik, bunların hepsi imandandır. 
Günahlar imanı eksiltir." gs-Sünne (Vo: /020). 


8- Ebü Ya'lâ'nın İmam Ahmed'den rivâyetine göre, İmam Ahmed şöyle 
demiştir: "İmanın en faziletli hosletlerinden biri de Allah için sevmek ve Alla 
buğzetmektir." /obakötü /-Hanöbile (2/275). 


h için 


9- İmam Hallâl'ın rivâyetine göre İshâk b. İbrâhim, İmam Ahmed'i şöyle derken 


işittiğini söyler: "İman; söz, amel ve sâdık niyettir.” es-Süme (No: 1003). Aynı rivâyeti /bn- 





i Höni Mesâilu/-/möm Ahmed adlı eserinde (2/1620): “İman; söz, amel ve sâdık niyettir; 


artar ve eksilir” lafzıyla rivâyet etmiştir. 


10- Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin rivâyetine göre, kendisine islam ve 
iman hakkında soru soran İbn-i Ebi Şeybe'ye İmam Ahmed şöyle cevap vermiştir: “İman; 
söz ve ameldir. İslam ise ikrordır.” 7a zinu Kafi s-Salâh (No: 582), 


* İmâm Buhâri: 


] - “İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” el-Câmiu's-Sahih (Fethu'l-Bârî, 1/60); 
Hedy (sh: 510); Tehzibu -Tehzib (9/43). 


2- “Âlimlerden 1000'den fazla kişiden hadis yazdım. Kesinlikle iman; söz ve 
ameldir, diyenden başkasından h 
yazmadım.” e/-Lâlekâi (No: 1597) | 


ameldir, diyenden boş 


N 


adis yazmadım. İman sözdür, diyenden de hadis 
bn-i Hacer bu sözü Hedy (sh: 503)'de: "İman; söz ve 


kasından hadis yazmadım" lofzıyla zikretmektedir. 





3- Muhammed b. YÖ mmed b. İsmâi 


Osuf b. Matar, Muha 
nun bu soruya şöyle cevap verdiğini söylüyor: "İman, 


söz ve ameldir.” e/-Lâ/ekâi No: 1598). 


SU el-Buhöriye iman 











ha 
içinde hiçbir şüphe bar 


kkında soru sorduğunu ve O' 





N 


ndırmaya 





4- İmam Buhâri, Sahih'inin Kitâbu'l-İmân bölümünde (bk. Fethut-Bôr. 1⁄60- 


169), imanın söz ve amel olduğunu, artma ve eksilme kabul ettiğini gösteren birçok böb 
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başlığı kullanmıştır. Bilindiği üzere Buhâri'nin Sahih'inde kullandığı bâb başlıkları O'nun 


fıkhını ve görüşlerini ifâde etmektedir. Bunlardan bazıları şunlardır: 
* Duanız İmanınızdır Böbi (2. Bâb). Bk. Fethu'l-Bört (1/64). 
* İmanın İşleri Bâbı (3. Bâb). Bk. A.g.e. (1/66). 





* Kişinin Kendi İçin Sevdiğini Kardeşi İçin Sevmesinin de İmandan Olduğu Böbi 
(7. Bâb). BK. (1/73). 


* Peygamber Sevgisinin İmandan Olduğu Bébi (8. Bâb). Bk. (1/74). 
* Ensöri Sevmenin İmanın Alâmeti Olduğu Böbi (10. Bâb). Bk. (1/80). 
* Hayânın İmandan Olduğu Bâbı (16. Bâb). Bk. (1/93). 





* İmanın, Amelin Kendisi Olduğunu Söyleyenin Böbi (18. Bâb). Bk. (1/97). 





* Kadir Gecesini İhyâ Etmenin İmandan Olduğu Bâbı (25. Bâb). Bk. (1/113). 





* Cihadın İmandan Olduğu Böbi (26. Bâb). Bk. (1/114). 


* Ramazan Ayını Tetowu" İbâdetlerle (Gece Namazlorıyla) İhşâ Etmenin 
İmandan Olduğu Böbi (27. Bâb). Bk. (1/114). 


* Ramazan Orucunu, Sevobını Allah'tan Umarak Tutmanın İmandan Olduğu 
Böbi (28. Bâb). Bk. (1/115). 





* Namazın İmandan Olduğu Böbi (30. Bâb). Bk. (1/118). 
* İmanın Artması ve €ksilmesi Bâbı (33. Bâb). Bk (1/127). 


* Müslümanların Cenozelerinde Hazır Bulunmanın İmandan Olduğu Böbi (35. 
Bâb). Bk. (1/133). 


* Ganimetin Beşte Birini Vermenin İmandan Olduğu Bâbı (40. Bâb). Bk. 
(T157): 


* İmam Zehebi: 


“İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” Siyer (11/363); (126630) (14/59); 
(17547). 


Bu beş büyük imamın dışında imanın söz ve amel olup artie eksildiğini 
söyleyen âlimler sayıca o kadar çoktur ki onların isimleri ve sözleri kaynaklarda bir hayli 


yer tutmaktadır. Bunların ne kadar fazla olduğunu şu sözler açıkça ortaya koymaktadır: 


1- İmam Adürrezzâk es-San'âni: “Kendileriyle karşılaştığım 62 şeyhin hepsi de 








(daha sonra bunların bir kısmının isimlerin sayar): "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir” 
derlerdi.” e/-Lâ/eköl (No: 1732). Ay. bk. Serhu Sahihi Müslim (1/146). 
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2- el-Veld b. Müslim: "€vzö'i, Mâlik b. Enes ve Said b. Abdülaziz'in iman; 


amelsiz ikrordır diyenlerin sözünü inkar ettiklerini ve amelsiz iman, imansız da 
dediklerini duydum.” Akidetü /bn-i Cerir (e/-Mecmdatü-İmiyye'nin içinde) sh: 





























amel olmaz 
/0 


ardan neye 





örüşlerinden 


Ebi Hötim, AsluSs-Sünne (sh: 


uhu fi's-Sünne adlı eseriyle 


3- İbn-i Ebi Hâtim: “Babam ve €b Zür'a'ya Ehl-i Sünnet'in mezhebini, gittikleri 
bütün şehirlerde karşılaştıkları âlimleri ne üzere bulduklarını ve bu husus 
inandıklarını, sordum.” Onlar da şöyle cevap verdiler: `Hicoz, Irak, Mısır, Şam ve Yemen 
olmak üzere gittiğimiz bütün şehirlerde kendileriyle karşılaştığımız ölimlerin g 
biri de şuydu: "İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir.” /bo-/ 

225-220). Sa'di el-Höşimi'nin, €bü Zür'atü'r-Rözi ve Cuhüd 
birlikte İslam Üniversitesi tarafından basılmıştır. 

4- Ebü 'Ubeyd el-Kösim b. Sellâm: "Bu, iman söz ve ameldir; artar ve eksilir, 
diyenlerin isimleridir” dedikten sonra bu sözü söyleyenlerden 133 








zikretmiştir.” e/-(bönetü/-Kübrâ (2/814-820). 


kişinin ismini 


5- Sehl b. Mütevekkil b. Hacer eş-Şeybâni: “Kendilerine yetiştiğim ve onlardan 


(hadis) yazdığım 1000 ya da daha fazla şeyhin hepsi de: "İman söz ve ameldir, artar ve 


eksilir. Kur'ân Allah'ın kelâmı olup yaratılmamıştır” diyorlardı." e/-Lâ/ekâ/ No: 1754). 


6- Buhâri: "Alimlerden 1000'den fazla kişiden hadis yazdım. Kesinlikle iman, 


söz ve ameldir, diyenden başkasından hadis yazmadım. İman sözdür, diyenden de hadis 


yazmadım.” e/ 


Mısır'lı 
yild 


GÖTÜŞÜY 
sonra) ŞÖY 


1000 k 


an dah 





orum. 
ei 
SÜ 
ho 
dis 
bu 





ohesiz din; 


N 





nda hiçbir 








Y 











Hafız İbn-i 


Şehirlerdeki ó 


imanin söz ve amel olması, 


görmedim.” İb 


“Hicoz'lı, Mekke'li, Medi 


a fozla süreden beri için 


ni vermekle yeti 


ifler olarak Allah'a ku 


urmaktadır. 


kanaatlerini sıralamaktadır.” e/-( ó/erkóí 


Löleköl (No: 1597), 


ne li, KÜ 
odom 


de bu 


işiJen daha fazla ilim 


lun 
a Buhâri, 


(Ve bu arad 





ksadı 
hiç biri 
Allah: 
eri, 
rd 
dedikten sonra on 


Y 


N 





niyoruz. Onlarin 


söz ve ameldir. Çünkü 











luk etme nam 








şeyle emrolunmamışla 





artması ve e 


n-i Hacer'in naklettiği bu sözü 





İlgili kitapta Bu 


hâri'nin bu sözü iki yerde geçme 


293 


fe'li, 


duğu 
50 kişiden da 
e diyor: Biz kısa kesmek ma a VE 
in, Ş 
"Oysa 
azı dosdoğ 
r. Sapasoğ 
larin benimsedik 


No: 320). 


Hacer, Fethu/-Bör (161)'d 
eserinde sahih bir senedle İmam Buhâri'den şunu rivâ 


limlerden 1000'den doha fazla kişiy 


bu 





ile defalarca, ardı or 


m 
ho 


OU 


fazla 





liste uza 
sla 
Ji 
ru k 


u hususlarda 





onlar, dini 











ksilm 


ktedi 


am di 





eri 


esi 
hal 
rki 








Bosra'lı, Vösit 


ilim o 


MOSI 





n de bud 


'| 
p 


do 


N 








Q 





ogri 


Bağdât'lı, 
KASINA GÖTÜ 
bu kimselerle -ki onlar 
MININ İS 
n diye sadece bun 
ihti 

yal 
Ima 


laf ettiğ 


z O'na 


ur.” (Beyyi 


kalan diğer 


e, el-Lâlekâfnin “Kitabu's-Söü 
yet ettiğini nakleder:"Buhâri dedi 
e karşılaştım. Onlardan hiçbirini 

hususlarında ihtilafa dü 
iyle Kitöbu's-Sünne'de bu 


biz az önce bunları zikretmiştik. H 


mi 





ini 
ho 


rı ve zekat verme 





Sam'lı ve 
Ben 46 
çoktur- 
yd 


ştüm. 
pek 


ni saydıktan 








arin 





görmedi 
s kılarak 





ne, 5) diye 
i tiködi 





NNE” Q 


ştüklerini 








amad 








halde İbn-i Hacer Buhöri'nin bu sözünü el-Lâleköl'den mânâ ile rivâyet etmiş olsa gerek. 


Allah en doğrusunu bilir. 


Imanin söz ve amel olup arttığını ve eksildiğini gösteren selef âlimlerin sözleri 
hakkında daha geniş bilgi için bk. Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne“ (1/507-384); e/-Hollâ/ 
'es-Sünne” (3/579-593); el-Lâlekâl (5/951-964); Beğavi `Serhu s-Sünne” (1440-47); İbn-i 
Teymiyye 'el-İmön” (sh: 195-196, Mecmüu'-Fetövâ W223-2295); İbn-i Hacer 'Fathu-Böri” 
(1461-64 92, 127-128). 

333. Büyük imam ve Mağrib ülkesinin höfizi, Şeyhu'l-İslâm Ebü Ömer Yüsuf b. 
Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asım en-Nemeri el-Kurtubi el-&ndelusi el-Mâliki. 
Muhteşem pek çok eserin sâhibi. İbn-i Abdiloerr, Endülüs'ün başkenti Kurtuba'da h. 368 
(362 de denmiştir) yilinda doğdu. O dönem de Kurtuba şehri bir ilim yuvasıydı. Orada 




















yetişmeye başlayan İbn-i | Abdilbem, Kurtuba'nın civarındaki Belensiye ve Şölibe 


şehirlerine ilim yolculukları yaptı. Bir süre Eşbüne'de (Uşbüne'de denir) (şimdiki Portekiz 

















devletinin başkenti) kadılık yaptı. İshâk b. İbrâhim et-Tuceybi, Abdülvâris b. Süfyân, Halef 





b. el-Kösim b. Sehl el-Endelusi ve Abdullah b. Muhammed b. Abdülmü'min gibi pek çok 


A 


limden ders aldı. Ebü Ali el-lossáni, Abdurrahmân b. Muhammed el-Kurtubi, Ebu'l-Hasen 
































ó 
Tâhir b. Müfewiz eş-Şâtıbi gibi daha pek çok âlime de hocalık yaptı. Hakkında İbn-i 
H 


azm: “Hadis fıkhı üzerine konuşma hususunda İbn-i Abdilberr'in bir benzerini bilmiyorum. 

















O'ndan daha iyisini nasıl bileyim ki?” derken, Ebu'l-VeliJ el-Böd: "Endülüste, hadis 
hakkında Eb Ömer b. Abdilberr gibisi yoktu. O Mağrib ehlinin en hâfızıdır” demiştir. İmam 


Zehebi ise hakkında: “Zamanında Mağrib'in hâfızıydı", “İmam, dinine sımsıkı bağlı, 










































































güvenilir, mutkin ve ilmi son derece geni 


s bir öâlimdi...", “Dinin asıllorıyla ilgili hususlarda 








s 
Selef'in yolu üzereydi. Kelâm ilmine hiç girmedi. Aksine hocalarının -ki Allah onlara rahmet 




















eylesin- yolunu izledi" demiştir. İmam Mâlik'e olan düşkünlüğü ve hayranlığıy ilinen 


O 
O 














O> 


İbn-i o Abdilbem, el-İstizkâr, et-Temhid limâ fi'l-Muvotto' mine 'l-Meóni ve'l-Esânîd, el- 
Madhal fi'l-Kıraât, el-Kâf fi Furüi'I-Mâlikiyye, el-İsi'öb fi Ma'rifeti'l-Ashöb, el-İntikâ” fi 
Fedâili's-Selâseti'l-eimmeti'l-Fukahâ' gibi pek çok eserin söhibidir. Mâliki mezhebinin en 
ileri gelen âlimlerinden olan İbn-i fAbodiloerr Şölbe şehrinde h. 463 yılında 95 
yaşındayken hakkın rahmetine kavuşmuştur. 8k. Tezkiretü -Huföz (5/1128-1152); Siyer 
(18/155-163); el-Bidöye (12/111); Şezerâtüz-Zeheb (35/5314-316). 
















































































334. İbn-i Abdilberr şöyle demektir: “Fıkıh ve hadis ehli, imanın söz ve amel olduğu 


üzerinde icmâ etmişlerdir (birleşmişlerdir). Niyetsiz amel olmaz. Onlara göre iman tâatle 





artar, ma'siyet dolayısıyla eksilir. Onlara göre bütün töatler de imandır.” elemi 
(9/238). Aynca bk. (9/243); el-İmân (sh: 282, Mecmüul-Fetövâ 7/330). 


555. Yâni imanın eksileceği görüşünde olan çoğunluğa katıldığı görüş. 


336. İbn-i ñbdiloerrin sözünün tam metni şöyledir: "İbn-i u'l-Kâsım, Mâlik'den 


imanın orttığını, eksilmesi hususunda ise tevakkuf ettiğini rivâyet etmiştir. Abdürrezzök, 
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Mâ'mer b. İsâ, İbn-i Nöfi' ve İbn-i Vehb ise Mâlik'den şöyle rivâyet etmişlerdir: "İman 
artar ve eksilir. Töotle artar, mo siuetle eksilir." Allaha hamdolsun ki hadis ehlinden 
cemâatin görüşü de bu doğrultudadır.” ge-/emhid (4252), Ayna bk. Semun-Nevevi 
(1/146). 


Şeyhu'l-İslam İon-i Teymiyye bu konuda şunları söyler: 


“€tböu'-Töbiln'den Dboz f ofzının 


kullanılmasını uygun görmüyorlardı. Çünkü onlar, Kur'ân'da imanın artışından söz edildiğini 


kıhçılar, iman hakkinda eksilme ( 


buldukları halde, eksildiğinden söz edildiğine dâir birşey bulamadılar. Mâlik'den gelen iki 





rivöyetten birisi de bu doğrultudadır. Ondan gelen diğer rivâyet -ki ashöbi nezdinde 

















meşhur olan budur- diğer imamların da dediği gibi imanın hem artip hem de eksileceği 
görüşüdür.” e/-İmânu/-Evsat (sh: 48, Mecmüu'-Fetöva 7/506). 


Bir başka yerde de şöyle der: "İşte bundan dolayı sünnet ve hadis ehli, imanın 


orttığı görüşündedirler. Onların cumhuru (çoğunluğu) imanın hem orttığını hem de 





eksildiğini söylerken, bir bölümü iman artar, derler fakat eksildiğini söylemezler. Nitekim 
İmam Mâlik'den gelen iki rivâyetten birisi böyledir. Kimisi de Abdullah b. Mübârek gibi 
iman artip durur, der.” e/-İmân (sh: 194, Mecmüu/-Fetâövâ, 7/223). 





Boşta İbn-i Abdilberr olmak üzere bazı imamların işaret ettiği, imanın eksilmesi 


hakkında İmam Mâlik'in tevakkuf ettiği hususunu, bizzat İmam Mâlik'in kendisinden rivâyet 





edilmiş bir halde bulamadım. Aksine kaynaklarda O'nun diğer imamlar gibi, imanın artıp 





eksildiğini söylediğini gösteren pek çok rivâyete ve imamların bununla ilgili iFâdelerine 





yaygın bir şekilde rastladım. Bunlardan bazıları şöyledir: 





1- Adürrezzâk b. Hammöm es-San'ânt şöyle demiştir: “Süfyân es-Sevri, İbn-i 
Cüreyc, MALİK B. ENES, Ma'mer b. Röşid ve Süfyân b. 'Uyeyne'yi: 'İman söz ve ameldir; 
artar ve eksilir derlerken işittim.” #baullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 726); Acur 'eş- 
Sera” (sh: 117); lbn-i Batta 'el-/(bânetü/-Kübrâ' “ (2813); el-Lölekâi (No: 1735); ibn-i 
Abollber 'et-Temhío” (4252 253); 'ellntikâ'” (sh: 34); Nevevi "Serhu Sahihi Müslim” 
(1/146). 


Bu rivâyet başka bir yoldan şöyle rivâyet edilmiştir: Abdürrezzök dedi ki: 
“Kendileriyle karşılaştığım 62 şeyhin hepsi de (daha sonra İmam Mâlik'de dahil olmak 
üzere bunların bir kısmının isimlerini sayar): 'İman; söz ve ameldir; artar ve eksilir 
derlerdi." e/-Lâlekâl (No: 1757). 


2- Abdullah b. Nâfi, İmam Mâlik'in şöyle dediğini rivâyet etmiştir: “İman; söz 
ve ameldir; artar ve eksilir.” €b Dôvod 'Mesâilu/-/mâm Ahmed” (sh: 113); Abdullah b. 
Ahmed 'es-Sünne” (No: 636) el-Hallâl 'es-Sünne” (No: 1082, 1124); İcumi 'eş-Serfa" 
(h:118), el-Lôlekâf (No: 1742); €b0 Nuaym 'Hilyetü /-EWyö” (6/327). 
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No: 1743), 
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820). Aynca bk. Fethu-Böri (1461). 
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n &şheb b. Abdüloziz'den rivâyetine göre İmâm Mâlik dedi 
I-Makdis'e doğru namaz kıldılar. Sonra el-Bey 
e emrolundular. Bunun üzerine Allah Teâlâ şöyle buyurdu: "Allah, 
zöyi edecek değildir” (Bakara, 143). Yâni Beyti'l-Makdis'e doğru 
ecek değildir. Daha sonra Mâlik şöyle dedi: "Ben bununla 


tü l-Harâm'a 








ürde fırkosının 'namoz imandan değildir” sözünü hatırlıyorum.” e/-hükö” (sh: 


7- Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin, Ebü Seleme el-Horröni'den rivâyetine 
göre Ebü Seleme şöyle demiştir: "Mâlik, Şüreyk, Ebü Bekr b. el-'Ayyâş, Abdüleziz b. €bi 
Seleme, Hammâd b. Seleme ve Hammâd b. Zeyd şöyle demişlerdir: 'İman; marifet, ikrar 
ve ameldir. Yalnız Hammâd b. Zeyd imanla islam arasında fark görür; imanı özel, islamı 
ise genel sayardı.” /o zZmu Kaoris-Salâh (No: 568). Aynca bk. Abolullah b. Ahmed, es- 
Sünne (no: 612); İbn-i Teymiyye, el-İmön (sh: 317 Mecmdu/-Fetövâ 7/3569). 








İmanın ortrıp eksildiğine dâir İnam Mâlik'den gelen bunca rivâyet ve naklin 
yanında O'nun imanın eksilmesi hakkında tevakkuf ettiğini belirten rivâyetin doğru olduğu 


varsayılsa bile buna neden olarak şu olasılıklar sayılabilir: 


l- İbn-i Teymiyye'nin de işaret ettiği gibi imanın arttığı Kur'ân'da açıkça 
belirtildiği halde eksildiğine dâir bir şey söylenmemiştir (bk. e/-İmâönu/-&vsat sh: 48, 

















/Vlecmú0u /-Fetóvó 7/506). Yine aynı şekilde imanın eksildiğine dâir, hadislerde de net bir 
ifâde yoktur. 


2- İmam Nevevi şöyle demiştir: “Bazıları dediler ki: Mâlik'in imanın eksilmesiyle 


ilgili bir şey söylememesininin nedeni, O'nun; mü'minlerden günah işleyenleri tekfir eden 


Höriciler'e muvâfakat ettiğinin sanılmasından duyduğu endişe ve kaygıdır." Seru Sahihi 
Müslim (1/146). Burada İmam Nevevi şuna işaret etmektedir: Kimilerine göre iman tek bir 


A 


şeyden ibarettir. O da tasdiktir. Amel ise imana dâhil değildir. Buna göre imanın eksilmesi 











görüşü, onlar nezdinde günah işleyenlerin kâfir olduğu görüşüyle paraleldir. Şöyle ki: 




















Onlara göre iman tek bir şey olup artma ve eksilme kabul etmez. Günahlar imanı eksiltir 

















görüşü ise onlara göre günahlar imanı tamamen ortadan kaldırır anlamındadır. Böylece 

















imanin eksilmesi görüşü onların iddiosına göre Höridlerin görüşüne benzemektedir. 
































İmanın artması görüşü ise onlara göre herhangi bir karışıklığa meydan vermemektedir. 











Allah en doğrusunu bilir. 


3- İmanın eksilmesi hususunda bir şey söylememe görüşü İmam Mâlik'in eski 

görüşü olabilir. Kendisine Sahöbe'den imanın eksildiğini net bir şekilde ifâde eden eserler 

ulaşınca bu görüşünden vazgeçmiştir. İşte bundan dolayıdır ki oshëbinin hemen hemen 
n 


tamamına yakını O'ndan bu son görüşünü nokletmislerdir. Vine aynı şekilde diğer imomlor 











da O'ndan imanın artıp eksildiği görüşünü nakletmişler ve O'ndan buna aykırı herhangi bir 




















şey de rivâyet etmemişlerdir. Allah en doğrusunu bilir. 


557. Bunlar Mu'tezile ve Hâridler'e, başka bir iFâdeyle Kaderiyye'ye mensup olu 


° 


voidin yöni Allah'ın tehdidinin mutlaka yerine getirileceğini, büyük günah işleyen kimsenin 


tevbe etmeden ölmesi halinde de ebediyyen cehennemde kalacağını söylerler. Çünkü 





Allah günah işleyenleri (günahkârlorı) cehennem azabıyla cezalandıracağı sözünü 














vermiştir. O ise verdiği sözden asla caymaz. Sonuç olarak Valdiyye, büyük günah 





























işleyenlerle ilgili verdikleri hükümde, olayın cehennem, korku, azab ve cezâ boyutunu 






































yanını), cennet, ümit, rahmet ve ödül boyutundan mutlak olarak üstün tutmuşlardır. Bu 
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itibarla Mürcie'nin karşıtı olup, hem Mürce hem de Valdiyye, Allah'ın voidi (tehdit ve 
azabı) hususunda iki farklı zıt ucu temsil etmektedirler. İbn-i Teymiyye bu olayı şöyle 
ifâde etmiştir. “ehl-i Sünnet Allah'ın valdi hususunda Mürci ile Koderiyye'ye ve 
başkalarına mensup olan Valdiyye arasında orta bir yerdedir." Semhu/-Akioeti /-Vösılyye 
2/69). Mürcie hakkında daha önce 314 nolu dipnotta bilgi verilmişti. 








Valoliyye hakkında daha geniş bilgi için bk. Makâlötu /-İslâmiyyin (1/534-338); 
el-Fos! (4/190); el-Milel (1/84); Mecmöu/-Fetövâ (7481-504, 670-679), (356/137-139); 
Minhôâcu's-Sünne (5/260, 287-288), (6/5302); Serhu 1-Akideti 1-Wöstyye (2/70-71). 





338. Örneğin insan, kimi zaman bir şeyi kesin olarak kabul ederken, kimi zaman 


ondan kuşku duyar. 


559. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur. “Sonra Kitab'ı, kullarımız arasından 


seçtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi kendisine zulmeden, kimi muktesid (ortada), 





kimi de Allah'ın izniyle hayırlarda söbiktir (öne geçmek için yarışandır). İşte büyük fazilet 
budur.” (Fötr, 52). 


540. Bk. 3. bölüm sh: Öl. 





34]. Aynca bk. Serhu 1-Akidetil-Vâsiuyye (2/254-255). Bunlara ek olarak imanın 
artmasının nedenleri arasında şunlar da sayılabilir. Kur'ân-ı Kerim'i okumak ve ayetleri 
üzerinde düşünmek, Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem'in sireüyle islam dininin 
güzelliklerini iyice düşünüp bunlardan dersler çıkarmak ve bu ümmetin selefinin hayatını 
okuyup öğrenmek. Bu konuda daha geniş bilgi için ok. Dr. Rbdürezzök b. Abdülmuhsin el- 
Abbâd, Esbâbu Ziyâdeti /-(mân ve Nuksânih (sh: 9-58), 


349. (SAHİH HADİS): Yazarın zikrettiği bu hadisin tom metni şöyledir: “Üç kimse 
vardır ki, Allah kıyamet gününde ne onlarla konuşur, ne de onlari temizler (orındırın. Onlar 
için acı bir azab vardır: Zina eden yaşlı, böbürlenen fakir ve Allah'ı kendisi için bir alış-veriş 
metâi kılmak sûretiyle sadece yemin ederek alış-veriş yapan kimse." /oberöni 'e/-Cvsot 
(No: 5577) 'es-Sağir” (No: 821) ve Beyhaki “Suabu'-İmân” (4/220) Selmön el-Fârisi 
radiyallâhu anh'den. Hadisi ayrıca Taberâni 'e/-Kebir”' de (ó/No: 611 1): “Üç kimse vardır 
ki, Allah kiyamet gününde onlara bakmaz:..” lofzıyla aynı sahöbiden rivâyet etmiştir. 
Hadis hakkında Heysemi, WednauZz-Zevâid (4//8)de: “Ricâli Sahih'in ricölidir? demiş, 
Suyüt, e/-Cömiv/-Kebir (6/3501), e/-Cömiu s-Sağir (3/5544) ve el-Elbâni, Sahihu /-Cömii 5- 
Sağır (No: 3072) ve er-Ravdu n-NVodir (No: 542) adlı eserlerinde hadisin sahih olduğunu 


söylemişlerdir. 











Hadis ayrıca şu lofızlarla da rivâyet edilmiştir: 


“Üç kimse vardır ki, Allah kiyamet gününde ne onlarla konuşur, ne onlori 
temizler (arındırın), ne de onlara bakar. Onlar için acı bir azab vordır: Zina eden yaşlı, 
yalancı hükümdar ve böbürlenen fakir.” Ahmed (4/433, 480); Müslim (No: 172); Nesâi 
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(5/86); 'es-Sünenü'!-Kübrâ” (bk. Tuhfetül-Esrâf 10/84); İbn-i Hibbón (el-İ(hsân, No: 
4413); Beyhaki 'es-Sünenü /-Kübrö” (8/161) ve Beğavi "Serhu s-Sünne" (No: 3591) Eou 
Hureyre'den. Nesâi'de hadisin baş tarafi: “Üç kimse vardır ki, Allah Azze ve Celle kıyamet 
gününde onlarla konuşmaz: ..." lofzıyla rivâyet edilmiştir. Hadis bu lofızla da sahihtir. 84. 
el-E/bön, Muhtasar Sahihi Müslim (No: 1787) Sahihu/-Cömis-Soğr (No: 5069); 
Mişkötü (-Mesâbih Tahkiki (No: 5109). 


“Allah'ın kendilerine buğzettiği üç kişiye gelince bunlar; zina eden yaşlı, 
böbürlenen fakir ve çokça zulmeden zengindir". Ahmed (5/1535); Tirmizi (No: 2568); Nesâi 
(5/84); 'as-Sünenü-Kübrâ” (bk. Tuhfetü/-Esrâf. 2/1ó1); İbn-i Huzeyme (No: 2458); İbn-i 
Hibbön (el-İhsan, No: 3349 3350, 4771); Hökim (No: 2532) ve diğerleri €bü Zerr el- 
Giföriden. Hadis bu lofizla zayıfır. 84. e/-€&Dbóní Dolvi/-Cömis-Söğr (No: 2610) 
Mişkötü (-MWMesâbih Tahkiki (No: 1922); Dolu Süneni Tirmizi (No: 471); Dafu Süneni'n- 
Nesâî (No: 160). Yan 
gelince bunlar; yemin eden töcir (satıcı), böbürlenen fakir ve yaptığı iyiliği söyleyerek 
boşa kakan cimri” lofzıyla da gelmiştir. Bunu Ahmed (5/176); Tayâlisi (No: 468) ve 
Taberâni "el-Kebir" (2No: 1637) rivâyet etmişlerdir. Bu Ahmed'in lafzıdır. Hadis bu lofızla 
sahihtir. 84. e/-&/böni, Sahihu/-Cömi s-Sağir (No: 3074). 





z bu hadis Ebü Zerr'den: “Allah'ın kendilerine kızdığı üç kişiye 











“Üç kimse vardır ki, Allah onlara yarın (kıyamet gününde) bakmaz: Zina eden 


yaşlı, yemini bir ticâri metâ' haline getirip her hok ve bâtıl olan şeyde yemin eden kimse 
beğenip böbürlenen fakir.” 7oberóní "el-Kebir" (17/492) "İsme b. Mâlik el- 


Ensâr el-Hotmi radiyallâhu anh'den. İmam Heysem? Meanauz-Zevâid (4/78)'de, hadisi 


ve kendin 








Taberöni'nin el-Kebir'de zayıf bir isnâdla rivâyet ettiğini belirtimişse de el-elböni Sahihu 7- 





Cömii s-Sağirde (Mo: 3070) hadisin hasen olduğunu söylemiştir. Hadis el-Elbâni'nin de 








söylediği gibi hasendir. 


545. Günaha iten etken ve mon ilişkisi hakkında daha geniş bilgi için bk. Serhu n- 
Nevevi (2/1177). 





344. Yazar İbn-i 'Useymin; 


1- “Hepiniz O'na yönelerek O'ndan korkun (O'na karşı gelmekten sakının); 





namazı kılın; müşriklerden olmayın." (Rûm, 31). 


2- "Eğer müşrikler tevbe eder, namazı dosdoğru kılar, zekatı da verirlerse artık 


onların yollarını serbest bırakın. Allah bağışlayandır, rahmet edendir.” (Tevbe, 5). 


3- “Nihayet onların peşinden öyle bir nesil geldi ki, bunlar namazı bıraktılar ve 
nefislerinin arzu ve isteklerine uydular. Bu yüzden ileride sapıklıklarının cezasını 
çekecekler." (Meryem, 59). 


4- “Kişi (bazı rivâyetlerde: kul) ile şirk ve (bazı rivöyetlerde: veya) küfür 
arasında namazı bırakmak vardır." Ahmed (3/370, 389); Müslim (No: 82); €bü Döwd (No: 
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4678); Tirmizi (No: 2619, 2620); ibn-i Möce (No: 1078): Muhammed b. Nasr el-Mervezî 
"Ta zímu Kadri s-Salâh” (No: 886, 887, 889 891, 899) ve diğerleri Câbir b. Abdillah'tan. 
el-Elbâni sahih olduğunu söyler. 84. Sahihu/-Cömii s-Saoğir (No: 2848); Sahihu -Terğio 
(No:560); Şemu!-Akideti -Tahövyye Tahkiki (sh: 321, 374 nolu dipnot; er-Ravoun- 
Nadir (No: 224, 225) Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki No: 569). 


Hadis değişik lofızlarla da rivâyet edilmiştir: 


"Kul ile şirk veya küfür arasında namazı bırakmaktan başka birşey yoktur." 
Dârimi (No: 1233); el-Menrezi "Ta zinu Kadri s-Salâh” (No: 888, 890); İbn-i Hibbön (el- 
İhsân, No: 1453) ve diğerleri Câbir'den. Bk. e/-Gibânl Sahihu t-Terğib (No: 560). 


“Kul ile küfür (ve şirk) arasında namazı bırakmak vardır. Kul onu bıraktığı zaman 
muhakkak şirk koşmuş olur.” e/-Menezi A.g.e. (No: 897 898) Enes b. Mâlik'den. /bn-i 
Mâce (No: 1080) bunu: "Kul ile şirk arasında namazı bırakmaktan başka birşey yoktur. Kul 
onu bıraktığı zaman muhakkak şirk koşmuş olur” lofzıyla rivâyet etmiştir. Aynca e/-MWenrezi, 
A.g.e. (No: 899 900) bunu: “Kul ile küfür veya (diğer bir rivöyetinde: ve) şirk arasında 
namazı bırakmak vardır. Kul onu bıraktığı zaman muhakkak küfre düşmüş olur” lafzıyla da 
rivâyet etmiştir. Hadis bütün bu lofızlarla sahihtir. 84. e/-€/bóní Sahihu t-Teróíb (No: 565); 
Sahihu /-Cömü s-Soğlr (No: 5388). 


























“Küfür ile iman arasında namazı bırakmak vardır.” /i/7m/zi (No: 2618) Cöbir'den. 
Bk. el-€lbóní Sahihutlerğib (No: 560); Sahihu/-Câmii s-Sağir (No: 2849); er-ñovou n- 
Nadir (No: 224, 225). Câbir hadisinin değişik lafızları için bk. Sahihu Terğib (1/298). 


5- "Bizimle onların (kafir ve müşriklerin) arasındaki ahid (ayrılık, Fark) namazdır. 
Kim onu terkederse muhakkak küfre düşmüş olur.” Ahmed (5/5465 555), Tirmizi (No: 
2621); Nesâi (1/231-232); ibn-i Möce (No: 1079); ibn-i Ebi Seybe 'el-Musannef” (No: 
30387); el-Menezi ñ) o.e. (No: 894, 895, 896); lbn-i Hibbân (el-İhsön, No: 1454); ed- 
Dörekuini (No: 1733); Beyhaki 'es-Sünenül-Kübrâ” (3/366); 'Suabu-İmân” (sh: 43) ve 
diğerleri Bureyde b. el-Husayb el-Eslemi'den. Hadis sahihtir. 84. e/-Elbâni Sahihu &-Terğib 
(No: 561); Sahihul-Cömiis-Soğr (No: 4145) Mişkâtü/-Mesâbh Tahkiki (No: 574); 
Sahihu İbn-i Mâce (No: 884); İbn-i Ebi Seybe'nin 'e/-İmân” kitabına yaptığı tahkik (No: 
40). 














6- Abdullah b. Şakik el-Ukayli (ölm. 108 h.) şöyle demiştir: “Rasülullah 
sallallâhu aleyhi ve sellem'in ashâbı, namazın terkinden başka hiçbir amelin terkini küfür 
olarak görmezlerdi.” /i//miz/ (No: 2622). Eseri Hökim (No: 72) Abdullah b. Şakik yoluyla 
€bü Hureyre'nin kendi sözü olarak vasletmiştir. Eseri Hâkim tashih etmiş Zehebi de 
isnâdının sâlih olduğunu söylemiştir. (Bk. e/-Müstedrek 7/48). el-Elbâöni'de Sahihu t- 
lerğib (No: 562) Sahihu Süneni Tirmizi (No: 2622) ve Mişkötü/-Mesöbih Tahkiki (No: 


5/9) adlı eserlerinde eserin sahih olduğunu söylemiştir. Şuayb Arnavüt ise Cömiu /-Us0/ 
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6/204) de eserin hasen olduğunu belirtmiştir. Bu konudaki diğer hadisler, sahöbe ve 
selefin sözleri için bk. Muhammed b. Nasr e/-Menezi, Ta zimu Kadri s5-Salâh (2/875-905); 
el-Elbôni Sahihu -Terğib (1298-3507). 





gibi ayet, hadis ve sahâbe sözlerinden dolayı namaz kılmayanların ya da 
namaz kılmayı bırakanların köfir oldukları görüşündedir. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi 
olmak isteyenler yazarin Hükmü Târiki s-Salâh adlı risâlesine bakabilirler. Ayrica bk. İbn-i 
Teymiyye, Mecmüu-Fetövâ (610-618), (2095-1035), (2240-53) ve İbn-i u/-Kayyim'in 


Hitâbu s-So/ót; ve Hükmü Törikihö adlı eseri, 


Cumhur ise namaz kılmayanların ya da namaz kılmayı terkedenlerin köfir 
olmadıkları ancak hadden öldürülmeleri gerektiği görüşünde olup bu konuyla ilgili olarak 
ayet, hadis ve sahâbe sözlerinde geçen küfür ve şirk kelimelerinin başka konularda geçen 


küfür ve şirk kelimeleri gibi nimet küfrü veya küfürsüz küfür olarak anlaşılması gerektiğini 

















veyahut da namazı terketmekle beraber onun forziyetini inkar eden kişilere hamlolunması 
gerektiğini söylemişlerdir. Ayrıca büyük şefaat (bk. 529 nolu dipnot), bitâka (bk. Ahmed 
2/213, 291-222: Tirmizi No: 2639: İbn-i Mâce, No: 4300: İbn-i Hibbâön 'el-İhsân” No: 
225; Hökim, No: 9 1957; Beğarí 'Serhus-Sünne" No: 4321 ve diğerleri Abdullah b. 'Amr 
b. el-'As'dan. Hadis sahihtir. Bk. e/-Gbönl Silsiletü/-Ehâdlisi s-Sahiha No: 135; Sahihu!- 
Cömii s-Sağir No: 17/6; Mişkötü /-Mesâbih Tahkiki No: 5559. Sahihu Süneni Tirmizi No: 
2639. Sahihu Süneni İbn-i Mâce No: 3488; Serhu-Akideti t-Tahöviyye Tahkiki sh: 418, 
567 nolu dipnot) ve diğer bazı hadislerde (Ok. 227 nolu diono) belirtildiği gibi kalbinde 
zerre miktarı iman bulunan veya Lâ ilâhe illallâh diyen herkesin Allah'ın meşleti (dilemesi), 




















rahmeti ve mağfireti altında olduğunu isterse onları offedeceğini, isterse de onlara azab 
edeceğini söylemişlerdir. Bu konuda daha ayrıntılı bilgi için bk. e/-G/böni, Hükmü Töriki 5- 
Salâh Risâlesi, Silsiletü /-Ehödisi s-Sahiha (1/1/175-1 78) ve Atâ‘ b. Abdüllatif b. Ahmed'in 
Fethun mine /-Azizi /-Hofför bi (sbâti Enne Törike s-Salâti leyse mine /-Küfför adlı risölesi, 
Aynca bk. Mecndu'-Fetâvö (2090-21), (2247-55) Serhun-VNeveví (150) (2W//0-72) 
Seru /-Akideti t- Tahöviyye (sh: 516-550); Cömiv/-Ulüm ve/-Hikem (1/226-257); Fethu 1- 
Bör (1/106-107). 


345. Aynca bk. Serhu'-Akideli/Vösityye (2/235). Imanın eksilmesinin nedenleri 
hakkında daha geniş bilgi içn bk. Dr. Abdürezzôk b. Aboülmuhsin e/-Qbbócg, Esbâbu 
Ziyödeti 1-İmâni ve Nuksânih (sh: 59-84), 


546. Bunun delili için bk. 328 nolu dionot. 





547. Duhâ (kuşluk) namazı müstehap bir namaz olup 2 veya 4 veya Ó veya 8 veya 
12 rek'at olarak kılınır. 2 rek'atte bir selam verilebileceği gibi 4 rek'atte bir selam da 
verilebilir. Ancak en efdali 2 rek'otte bir selam verilmesidir. Kuşluk namazının vakti güneşin 


doğuşuyla (bazıları güneş bir mızrak boyu yükselince demiştir) başlar ve zeval vaktine 


= 














(güneşin tom dikildikten sonra batıya meuletmesi) kadar devam eder. Kılınması en 
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faziletli olan vakit güneş yükselip sıcaklığın iyice arttığı vakittir. Kuşluk namazının. ilk 
vaktinde kılınan namaz ise işrak namazıdır. Daha geniş bilgi için bk. Ahmed (6/440, 451); 
Buhöri (No: 1176); Müslim (No: 336, 719, /20, 748); €bü Dövld (No: 12354, 1290, 1291, 
(452) Tirmizi No: 275, 474, 4/5, 760); Mecmövi-Fetövâö (229/285-284) Zödü/-WeĞd 
(1541-3502); Sevköni 'Veylü/-€Wör” (360-67). Ayrica bk. e/-G/böni, Silsiletü /-Ehâdisi s- 
Sahiha (No: 1994); Sahihu -Terğib (1/548-552); Mişkötü /-Mesâöbih Tahkiki (1/41 1-414); 
Tamömu /-Minne (sh: 256-259) ve Muhammed Bözmül Buğyetü /-Mütetomı' f Solâti t- 
Jetomu' (sh: 83-90). 











348. Bu konuda daha geniş bilgi için bk. İbn-i Teymiyye, Mecmdu'-Fetövö (7/429- 
460, el-İmân sh: 368-394) (7666-6609); (13/38-43); İbn-i Ebil- ‘Izz e/-Hanefi, Serhu1- 
Akideti t-Tahöviyye (sh: 351-353); Dr. Muhammedi e/-Humeyyis, Usülu o-Din (nde /-İmâöm 
Ebi Hanife (sh: 415-431). 


349. İmam €bü Hanife'de imanda istisnânın haram olduğu görüşündedir. O şöyle 
der: 


"Mü'min yâni inanan kimse gerçekten mü'min, köfir de gerçekten köfirdir. 
Küfürde şüphe olmadığı gibi imanda da şüphe yoktur. Çünkü Allah-u Teâlâ: "İşte onlar 
gerçekten mü'mindirler” (Enfâl, 4), “İşte onlar gerçekten kâfirlerin ta kendileridir” (Nisâ, 


151) diye buyurmaktadır. Hz. Muhammed sallallâhu aleyhi ve sellem'in ümmetinden 











günahkâr olan kimselerin hepsi gerçekten mü'min olup, kâfir değildirler." e-Woswye, sh: 
87. 


"Kişinin 'ben gerçekten mü minim demesi gerekir. Çünkü o, imanında şüphe 
tmemektedir. Ben (Ebü Muti" el-Belhi) Ebü Hanife'ye: ‘Onun imanı meleklerin imanı gibi 


ur mu?" diye sordum. O, 'evet' dedi. 'Rmelde kusur ederse de, gerçekten mü'min midir? 


kb. Nu'mön el- 


iye sordum. Şöyle cevap verdi: 'Bana Hârise'nin (veya Hâris b. Mâl 











DO O N 


nsöri, bk. e//sabe 1/689-691) hadisini söylediler. Peygamber O'na: 'Nasıl sabahladın” 








iye sordu. O da: Gerçek mü'min olarak sabahladım’ dedi. Peygamber: 'Söylediğine 








kkat et. Çünkü her hakkın bir hakikati vardır. Senin imanının hakikati nedir?" dedi. Bunun 

















Gö 


zerine Hârise: 'Nefsim dünyadan vazgeçti, gündüzümde susuz, gecemde uykusuz kaldım. 











O: 


yle ki sanki ben Rabbimin arşına bakıyorum, sanki cennette birbirlerini ziyaret eden 














cennet ehlini seyrediyorum, sanki birbirleriyle düşman olup dalaşan cehennem ehlin 

















e 
bakiyorum’ dedi. Bunun üzerine Peygamber: "İsabet ettin, devam et; isabet ettin, devam 























et dedi ve daha sonra: 'Kim Allah'ın kalbini nürlandırdığı kimseye bakmaktan sevinç 
it 
olmam için dua et dedi. Peygamber O'na dua etti ve sonunda şehit oldu." e/-Fikhu 1- 
Ebsat sh: 42. 























duyarsa, Hörise'ye baksın’ buyurdu. Daha sonra Hârise: 'ey Allah'ın Rasôlü! Bana şeh 

















İmam €bü Hanife'nin söz ettiği bu hadisi; /bn-/ v/-Mübârek "Kitöbuz-Züho” (sh: 
106, No: 314); Aoürrezzök 'e/-Musannef” (1 1/No: 20114); İbn-i Ebi Seybe 'el-Musannef" 
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(No: 30414); 'el-İmâön” (No: 115); Taberâni "el-Kebir" (3MNo: 3367) ve Ukayli 'ed- 
Duaföu /-kebir” (4/455) Hâris b. Mâlik el-Eşca''den, Bezzör 'Keşfu /-E€stör” (1/26, No: 32) 
ve Beyhaki 'ez-Zühdü'-Hebir” (No: 371); "Suabu'-İmâön” (bk. el-İsâbe, 1/690) Enes b. 
Mâlik'den birbirine yakın lofızlorla rivâyet etmişlerdir. Hadis birkaç nedenden dolayı 
zayıftır. 84. Bezzör 'Keşfu/-Estör" (1/26); Ukayli 'go-Duaföv 1-Kebir” (4/455); Beyhaki (bk. 
el-İsâbe, 1/690); Heysemi Mecmau 2-Zevâid” (1/57) İbn-i Hacer 'el-İsâbe” (1/689-691) 
ve e/-Elbâni İbn-i Ebi Seybe'nin 'el-İmân” kitabına yaptığı höşiye (sh: 43). 


melekleri Peygamber'e sa 


tom bir teslimiyet 


SQ 


QÜ 


verişi birakin” 


bi 
Ji 





m 
ka 
m 





if 


var midir? O 
h). O da: 
sordum. O şö 


Be 


Ba 


< 


ğ 
Ü 


o © 





O 


Q 





unu a D 


EN 


Ü 


N 
h 


O 





ğ 


U 





ye soru 
idi 


Ü min mi 


oh olmo 





bo 
edi. 


ç 


levât getir, 
n 


miuoru 


na Hommëád' 
öz b. Cebe 


odığını sorc 


"Eğer b 


deği 
için ç 

(CU 
edi. 


Ü nomoz 








m O 





rr Eğer evet 








yosi 


“İmanla 


"Hoy 








n 





O da Allah 





Muâz vef 


zerine Hâris, başın 


e selam verin” 
ISen ge 
ağrı yap 
ma, 9 
Bu duru 


ur. Eğer 'doğru' derse şöy 


rn, İ 


ule dedi 


e ölü 


u, o da ölümden 


mesinden) sokın 


ir kimse 'ben in 


evât getiri 


tirme deni 





Idığı za 
.. (Muö 
m 


m 


2) 


e 





da böy 
le 





derse o 


dere, hayir ve şerrin Allah'tan olduğuna i 





küfür arasında Üç 


kimse ya mü'min, ya da köfir ve 


manında şüphe 


vöz b. Cebel'in 





m geldi çott 





d 


ünyadan daha hayırlıdır. Fakat sen 
şka rivöyette: 'Senden sonra din 
ullah b. Mes'üd 


a tâbi ol, dedi. 
ne dilediyse va 
“dedi.. 


ot ede 








şallah mü minim 


r. Yine Allah şö 


on hemen Alla 


na: "Kabir azabı 


: Muâz b. Cebel'in 


ashâ 


ler. Ey iman eden 
(Ahzâ 


b, 56) aye 
U 


h'i 


mÜ 
'bi 


QO 


ono `Sen 
bir 


SÖY 





kimseye 
'Düny 
na, M 


y 








le: 





ÜN 








NQNI 
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n de.” el-Fikhu 1-Ebsat sh: 52 
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nce Hâris Kûfe'de, İbn-i Mes'ûd'un ashâbına geldi. Namaz için 
ida edildiğinde Hâris: 'Bu davete uyun, bunu dinleyip icabet etmek her mü'min için 
oktır, dedi. Oradakiler © 
o 'evet, elbette mü'minim', diye cevap verdi. Onlar birbirine bakıştılar. A 
Mes'üd gelince durum ona 


na bakıştılar ve 'sen muhakkak mü'min misin?” diye sordular. O 


bdullah b. 
edi. Bunun 
Mes'üd'a 





vaziyeti anlattı. İbn-i Mes'üd ona: 'Sen şüphesiz mü'min misin? diye sorunca O da: `€vet' 
diye cevap verdi. İbn-i Mes'üd: ‘Sen kendinin cennet ehlinden olduğunu söylüyorsun” 


n, bono âlimin zellesinden, 


dedi. Bunun üzerine Hâris de: 'Allah Muöz'a rahmet ets 


münofığın da hükmünü kabulden kaçınmamı vasiyet etti’, dedi. İon-i Mes'üd: 'Sen benim 














zellemi gördün mü?” diye sorunca Hâris: Allah aşkına söyle. Peygamber sallallâhu aleyhi 
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ve sellem hayatta iken insonlar, gizli ve açık durumlarında mü'min, gizli ve açık 
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durumlarında kâfir, gizlilik durumunda münôâfik ve açıktan mü'min olmak üzere üç gruptan 








ibâret değiller miydi? Sen bu üç grubun hangisindensin?” dedi. İbn-i Mes'üd: 'Madem ki 











Allah için and verdin, söyleyeyim. Ben gizli durumda da, açık durumda da mü'minim', dedi. 




















Bunun üzerine Höris kendisini niçin, 'elbette mü minim dediğinden dolayı ayıpladığın 
sordu. İbn-i Mes'üd da: ‘Evet. Bu benim zellemdir. Onu benim üzerime gömün, Allah 
uóz a rahmet etsin”, dedi." e/-Fikhu 1-Ebsat sh: 41-42. 
































İmam €bü Hanife'nin anlattığı bu olayı farklı bir yoldan, €b0 Ubeyd 'e/-İmân” 
(sh: 69); İbn-i Ebi Seybe 'el-İmân” (sh: 33-34, No: 76) ve Ahmed b. Hanbel 'e/-İmân” (v. 
(26 a-b) özet bir şekilde el-Höris b. 'Amire (Umeyre de denmiştir) ez-Zübeyri'den rivâyet 
etmişlerdir. Ricâl kitaplarında el-Hâris b. 'Amire'nin gerçek isminin Yezid b. 'Amire el-Hımsi 
ez-Zübeydi olduğu koydedilmektedir. Bk. Zehebi Mizönutidöl (1440-4441); el-Köşif 
(2/388); Ibn-i Hacer, Lisânu/-Mizâön (2/155); Tahzibu't-Tehzib (11/306); Takribu t-Tehzib 
(sh: 1080). 





Mevküf olan bu hadisin senedinin zayıf olduğunu başta İmam Ahmed olmak 
üzere (bk. el-İmön, v. 102b; 1260-b; Mecmövu'-Fetâvâ 13/40) İon-i Teymiyye ve el-Elbâni 
belirtmişlerdir. İbn-i Teymiyye şöyle demiştir: “Fakat Ahmed bunu inkar etmiş ve bu hadisi 
zayıf görmüştür.” Mecndu /-Fetâvâ (13/40). el-Elbâni'de şöyle demiştir: “Bu eserin İbn-i 











Mes'üd'a isnâdı (seneddeki) Şehr b. Havşeb nedeniyle zayıftır. Çünkü Şehr b. Havşeb 











evhamlarının çokluğu dolayısıyla zayıftır.” in-i Ef Seube nm 'e/-İmân" kitabının tahkiki 
(sh: 34, 65 nolu dipnot). Ay. bk. Ebü o Ubeydiin 'el-İmön” kitabının tahkiki (sh: 69). 


el-€lbâni'nin söz konusu ettiği Şehr b. Havşeb hakkında Höfiz İbn-i Hacer 
şöyle demiştir. “Şehr b. Havşeb el-Eş'ari eş-Şâmi. Esmâ binti Yezid b. es-Seken'in azotli 
kölesi. Sadük olup, irsâli ve vehimleri çoktur. Üçüncü tabakadandır. 112 yilinda ölmüştür. 
Tokribu t-Tehzib (sh: 441). Ay. bk. Tehzibut-Tehzib (4/536-338): Mizânu'l-/ döl (2/283- 
285): el-KöşiF (1/490-491). 


Bütün bunlara ilave olarak şunun da belirtilmesi gerekmektedir. İmam €bü 
Hanife'nin, hocası Hammâd b. Ebi Süleymân yoluyla Hâris b. Mâlik'den rivâyet ettiği bu 
olayı ilgili yoldan Horizmi'nin 'Cómiu /-Mesâönio” (1/1535-154) ve el-Muvaffak b. Ahmed el- 
Mekki'nin Menâkbu Ebf Hanife” (sh: 76-77) adlı eserleri dışında herhangi bir yerde 
bulamadım. Üstelik İmam €bü Hanife'nin hocası olan Hammâd b. Ebi Süleymân'ın (ölm. 
190 h.), Hâris b. Mâlik'Jden semösi da bilinmemektedir. Bk. ibn-i Sad 'etlabakötü!- 
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kKübrö” (0/524-529); Buhör 'etlâörhu'-Kebr" (5/18); Ukoyli 'geo-Duoföu-Kebr” (sh: 
107-110); lbn-i Ebi Hötim 'el-Cerhu vet-Ta Ml” (3/164); İbn-i Adiyy 'el-Kömil  Duofâi'r- 
Bicâl” (2/653-656); Zehebi "Siyer" (5/231-239): Mizâönu'l-İWoâl” (1/595-598); 'el-Kösif” 
(1/349-350); İbn-i o Hacer 'lisönulMizön” (2/3548); “Tehzibutlehzib” (3/14-15); 
“Takribu t-Tehzíb (sh: 269). Herkesçe bilindiği üzere sahâbeden böyle bir rivâyetin kabul 





edilebilmesi için isnâdının sahih olması gerekir. Ancak bu rivâyet bu kriterden yoksundur. 
Üstelik 355 nolu dipnotta belirteceğimiz gibi İbn-i Mes'üd'dan bu olayın tam tersi bir 
hâdise nakledilmi 


stir. Allah en doğrusunu bilir. 





€b0 Hanife; İmam Muhammed, Hörisi ve Haskefi'nin rivâyetine göre şöyle 
demiştir. “Alkame ile beraber Atâ' b. Ebi Rebâh'ın yanında idik, Alkame O'na: ‘Ey Ebâ 





Muhammed! Ülkemizde imanı kendilerine nispet etmeyen ve ‘oen mü'minim' demeyi hoş 








karşılamayon bir grup vor dedi. Atâ b. Eb? Rebâh: Onlara ne oluyor da bunu 


söylemiyorlar?" diye karşılık verdi. Alkame sözüne şöyle devam etti: Diyorlar ki, mü'min 








olduğumuzu söylediğimizde kendimizi cennet ehlinden kılmış oluyoruz.” Atâ’: Allah! Allah! 




















Bu, şeytanın hileleri, tuzakları ve aldatmacalarından biridir. Şeytan onları, Allah Teâ 











ó 
kendilerine verdiği en büyük nimet olan İslâm'ı terketmeye ve bu hususta Peygamber 

















sallallâhu aleyhi ve sellem'e muhalefet etmeye zorlamıştır. Ben Ashâb-ı Kirâm'ın im 























ó 
kendilerine nisbet ettiklerine ve aynı şeyi Rasülullah'ın da yaptığını ifâde ettiklerine şâhid 
oldum.” Seyaozizade Ahmed Efendi e/-Usülü/-Münfe (sh: 95-94) Bu rivâyet €bü 
Hanife'nin risalelerinde geçmemektedir. Ancak müsnedlerinde bulunmaktadır. 84. Horizmi, 
Cómiu t-Mesônid (1/182); Aliyyu /-Köri, Şerhu Müsnedi €bí Hanife (sh: 378). 
































* Sonuç olarak, Ebü Hanife'nin sözlerine dikkat edilecek olursa, O istisnây 
imanın oslının varlığını şüpheli hale getirdiği için haram görmüştür (yasaklamıştır). Oysa 
Q iloili 
bir şüpheden dolayı yapılan istisnâyı selefte haram görmüştür. Selefin câiz gördüğü 


ileride ayrıntılı açıklama görüşü başlığı altında açıklandığı gibi imanın aslının vorlığıy 





istisnö, kendini övmek yâni kendini temize çıkarmak ve kişinin kendisinin söz, eylem ve 














inanç bakımından gerçek imana erdiği hakkında nefsi lehine tanıklık etme korkusundan 





























kaynaklanan ve böyle bir sakıncalı duruma düşmekten korkulduğu için söylenmesi 

















gereken istisnöd 


r. Buna göre aslında Ebü Hanife'nin istisnâyı; imanın aslını kuşkulu hale 




















getirdiği için yasakladığı görüşü, yukarıdaki ayrıntılı açıklama görüşüyle uyuşmaktadır. 





> O: 
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Çünkü her iki görüşe göre de böyle bir nedenden dolayı yapılan istisnâ haramdır. İşte İon- 
i o Ebil 


konusunda üç görüşe ayrılmışlardır: 


























-İzz el-Hanefi de bu ayrıma dikkat çekerek şöyle demiştir: “İnsanlar istisnâ 
ki 


istisnöyi vâcib görürken kimileri haram görmüş, kimileri de bir itibarla câiz, başka bir 











uç taraf, bir de ortadakiler. İnsanlardan kimileri 

















itibarla da yasak (haram) olduğunu söylemişlerdir. İşte bu (sonuncusu) görüşlerin en 

















doğrusudur.” Daha sonra İbn-i €bi'i-'İzz, ilk iki grubun görüşlerini uzun uzadıya tartışarak 








anlatmış (Ok. sh: 351-353) ve bunlarin hemen sonrasinda üçüncü görüşle ilgili olarak 

















şunları söylemiştir: “İstisnâ yapmayı ve terkini câiz görenlere gelince, onlar iki (uç) grubun 
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n gibi b 
€bi'l- 


in `el-Imán adlı kitabından almış, ancak bund 


erin en hayırlısı da orta ola 


ndir. Yok eğer 
Allah anıldığı zama 


anları artan 
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nı dosdoğru kılan 
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u bel 
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5368-375, Mecmdu 1-Fetâvâ, WA29-458). 


350. İbn 


başka kimselerin görüşüdür. Bk. //lecmú0u /-fetóvó (7/666). 


i kosdetmişse, istisnâdan 


n kal 
ve U 
ve 

erdir. İşte gerçek 

kenmez bir rızık vardır.” 


inlerd 


izdir). 
ilemesi 
mocıyl 
wetli 
usunda söyledik 


an hiç söz etmemiştir. 8£. 


nd 


r. Eğer istisnâ yapon, 
nedilir. Bu, içind 
y 

eN, 


me e 


istisnâ yapan, İstisnösıyla 
ri ( 
iz Rablerine daya 
ndi 
'minler ancak onlara 
En 


yürekleri) titrey 





n 





erine rızık olara 








E 








ndan sonra oslo şü 
rdı 


en 


ardır. İşte doğrular 





bir mü'min old 





N 


nunun ne ola 
ibi 
yâ 
a istisnâ yapan kimseni 
ir.” (Sh: 353). Son 


unla, so 











Yine bunun gibi isti 
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e bağlamak ni 














oloro 
u İbn-i 
Sh: 


O 

















erinin çoğun 





Teymiyye'nin belirttiğine göre bu el-Ködi'nin Uyünu'-Mesâil'deki ve 


551. Çünkü Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: "Artık kendinizi temize çıkarmayın. Çünkü 


O, kimin takvalı davrandığını en iyi bilendir." 


359. Bu 
Sevri, lon-i 


âlimlerden yaptığı rivöyetler, Ahmed b. Hanbel ve diğer sünn 
oshöbının selefinin görüşlerine gelince, bun 
mütevâtir olarak gelmiştir.” Daha sonra onlarin görüşlerine yer ver 
394, Mecmûu /I-Fetóvó, 7/4538- 


Bu 
Müleyke, Töv 
b. Feur0z, Da 


ez-Zeyyöt el-Moğribi, ` 


, selefi 


Uyeyne, Küfe âlimlerinin çoğ 





görüş, sahöbed 
ûs, Hasenü 
hhók el-Meşriki, 


n görüşüdür. İbn-i Tey 


460). 





MÖTE, 


x 





b. Eb? Süleym ve Muhil 
Röşid, Süfyân es-Sevri, 
Yahyâ b. Sold el-Kattâ 


N 








b. el-Ko' 


b. Halife et-1âî 
Süfyân b. Üyeyne, Cerir b. Abdülhamid, 


, İmam Mâlik, İm 


A'meş, Ma 


Necm, 32). 


miyye şöyle der: 
unluğu, Yohyö b 





mdil b. €o? Hó 
kö, el-Müğire b. Mikse 
, fıkıhçılardan; Abdul 


nsür, İs 














lar imanda istisnâ y 





am Ahmed ve başka 
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“Ib 
. Sold el-Kottân'ın Basralı 


n-i Mes'üd ve ashöbı, 
et imamları gibi hadis 
aporlordı. Bu onlardan 
ir. Bk. e/-İmân (sh: 375- 





en; Hz. Ömer, İbn-i Mes'üd ve Hz. Ali, töbiinden; İbn-i Ebi 
'l-Basrf, Muhammed b. Sirin, İbrâhim en-Neha'i, Ebu'l-Bahteri Said 


, Atâ b. es-Sâib, Hamza 
vezid b. &bi Ziyöd, Leys 
b. Şübrüme, Ma'mer b. 
Abdullah b. el-Mübârek, 


nın görüşüdür. e/-lőâlekâf 


lid 
rn, 
oh 





or 


(5/967-908). Aynca bk. Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne“ (1/507-384); el-Hol/ó/ 'es-Sünne” 
(3593-602); el-Lölekâi (5/965-985). 

Bu görüş İbn-i Teymiyye (©k. e/-İmön sh: 368, Mecmüv'-Fetövâ 7/429), 
(13/41) ve İbn-i E€bi'l“İzz el-Hanefi'nin (bk. Semhu-Akideti t-Tahöviyye, sh: 351, 353) 
dediği gibi görüşlerin en doğrusu ve en sağlamıdır. Ayrıca Ebü Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm 
(k. el-İmân, sh: 69-70), Acuri (bk. eş-Seria, sh: 136), Beğevi (bk. Serhu's-Sünne, 1/41) 
ve Nevevi (bk. Semhu Sahihi Müslim, 1/150) gibi daha pek çok âlim de bu görüştedir. 


553. Bunlardan bazılorı şöyledir: 


“Yüsuf'un yanına girdikleri zaman, Yüsuf ana-babasını kucakladı ve 'Mısır'a 
inşaallah güven içinde girin' dedi.” (Yüsuf, 99). 


“Allah'ın dilemesine bağlamadıkça (inşaallah demedikçe) hiçbir şey için sakın 
"ben bunu mutlaka yarın yapacağım' deme." (Kehf, 23-24). 


“(Müsâ) dedi ki: İnşaallah beni sabreder bulacaksın.” (Kehf, 69). 





“ 


(Şuayb) dedi ki: İnşaallah beni sâlih kimselerden bulacaksın.” (Kasas, 27). 





“O da (İsmâil) demişti ki: Babacığım! Emrolunduğun şeyi yap. İnşaallah beni 
sobredenlerden bulacaksın.” (Saffât, 102). 


554. Müslümanların Mescid-i Haram'a girecekleri Allah'ın ilmi dahilinde kesin iken 
onları oraya götürenin Allah olduğunu belirtmek için inşaallah (Allah dilerse) denilerek 
istisnö yapılmıştır. 


355. İstisnâ'nın kullanıldığı hadislerden bir bölümüyle, sahâbe ve selefin bu 
konudaki sözlerinden bazıları şunlardır: 


* Hodisler: 


1- Aişe radiyallâhu anhâ şöyle der: Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem ne 
zaman gece olsa, muhakkak gecenin sonunda Bak? mezarlığına çıkar ve şöyle derdi: “Ey 
mü'minler topluluğunun yurdu! Selam üzerinize olsun. Size vaad olduğunuz şey (ölüm) 
gelmiştir. Yarın size yelişeceğiz. İnşaallah biz de size kavuşacağız. Allahim! Bak el-lorkot 
(kabristanında) yatanları bağışla." Ahmed (6/71, 76, 111, 180, 221); Müslim (No: 974); 
Nesâi (4/93-94); Ibn-i Möce (No: 1546); el-Lölekâl (No: 1761); Beyhaki 'es-Sünenü!- 
kübrö” (4/79); Beğo "Serhus-Sünne” (No: 1555) ve diğerleri Hadis sahihtir. BK. el- 
Gibâni, Ahkâmu-Cenâiz ve Bidauhâ (sh: 239); /(wâövi-Goll (3/236); Serhu'!-Akideti t- 
Tahöviyye Tahkiki (sh: 552 457 nolu dionod. 


Hadisi Bureyde radiyallâhu anh: “Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem, ashöb 
kobristana çıktığı zaman, onlara şöyle söylemelerini öğretirdi: “Cy mümin ve 


müslümanların yattığı yurdun sakinleri (ehli)! Selam üzerinize olsun. İnşaallah biz de size 
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kavuşacağız. (Siz bizden önce gittiniz. Biz de sizin arkanızdan geleceğiz). Allah'tan bizim 
ve sizin için afiyet dilerim” lofzıyla rivâyet etmiştir. Ahmed (5/5553, 359, 360); Müslim (No: 
975); Mesóí (4/94); İbn-i Möce (No: 1547); el-lâlekâl (No: 1758); Beğavi (No: 1547) ve 
diğerleri. Bu lofız da sahihür. Bk. e/-Gböni Ahkömu'/-Cenâiz (sh: 240); İnâv/-Goh 
(353/235-256); el-Kelimu Tayyib Tahkiki (No: 150); Sahihu /-Kelimi Tayyib (No: 123), 


Hadisi ayrıca €bü Hureyre radiyallâhu anh: “Ey mü'minler topluluğunun yurdu! 
Selam üzerinize olsun. İnşaallah biz de size kavuşacağız” lafzıyla rivâyet etmiştir. Mö/£ 
(1654-55); Ahmed (2/3500, 375, 408); Müslim (No: 249); Ebü Dóv0cg (No: 3237); Nesâi 
(1194-95); İbn-i Mâce (No: 4306); el-Lâleköl (No: 1760); Beyhaki (4/78); Beğali (No: 
151) ve diğerleri. Bu lofiz da sahihtir. 84. e/-Gböni, Ahkömu'-Cenâiz (sh: 240-241); 
Inâu/-Gal (3/235), Muhtasaru Sahihi Müslim (No: 129); Sahihu1/-Cömii's-Sağir (No: 
5698); Mişkötü /-Mesöbih Tahkiki No: 298). 


2- “Her peygamber için kabul olunan bir dua vardır. Her peygamber (bu) 
duasını kullanmakta acele etmiştir. Ben ise duamı, kıyamet günü ümmetime şefaat etmek 
için sakladım. Benim şefaatime inşaallah ümmetimden Allah'a hiçbir şeyi şirk koşmayarak 
ölenler nâil olacaklardır." /46/£ (1/186); Ahmed (2/275, 5135. 581, 396, 409, 420, 450 
481, 486, 487); Buhöri (No: 6504, 63505, 7474); Müslim (No: 198); Tirmizi (No: 35602); 
lon-i Mâce (No: 4307); Dörimi (No: 2805); e/-Lâleköl (No: 1768) ve diğerleri birbirine 
yakın lofızlarla €b Hureyre'den. Bu, Müslim, Tirmizi ve İbn-i Mâce'nin lofzıdır. Hadis 
sahihtir. 84. e-&/bön, Muhtasar Sahihi Müslim (No: 95); Sahihu/-Cömiis-Soğlr (No: 
51/6; Mişkötü-Mesöbih Tahkiki (No: 2225) Hadisin farklı lofizlanı için bk. Sahihu- 
Cömii s-Soğr No: 5174, 517/5, 5177 5178). 














3- "Allah'a yemin ederim ki, hiç şüphesiz ben sizin Allah'tan en çok korkanınız 
olmayı ve sakındığım şeylerde de sizin en bilgiliniz olmayı diliyorum." Móô/lik (1/2417), 
Ahmed (6/67, 156, 245); Müslim (No. 1110); €bü Döwd (No: 2589); Nesâi 'es-Süneni /- 
Kübrâö” (bk. Tuhfetü/-Esrâf 12/381); eklâleköi (No: 1766) ve diğerleri Aişe radiyallâhu 
anhâ'dan. Hadis sahihtir. 84. e/-€/bóní Muhtasar Sahihi Müslim (No: 586); Sahihu- 
Cömii s-Sağir (No: 7090); Serhu 1-Akideti - Tahöviyye Tahkiki (sh: 552, 458 nolu dionot). 
Hadisi ayrıca Buhöri (Vo: 5063) ve Beyhaki 'es-Sünenü/-Kübrö” (7/77). “Dikkat edin! 
ah'a yemin ederim ki, muhakkak ben sizin Allah'tan en çok korkanınız ve O'ndan en çok 
sakınanınızım” lafzıyla Enes b. Mâlik'den, Müslim (Wo: 7108): "Dikkat edin! Allah'a yemi 


ederim ki, muhakkak ben sizin Allah'tan en çok sakınanınız ve O'ndan en çok korkanınızım” 





= 





5 

















lofzıyla Ömer b. €bi Seleme el-Mahzümi radiyallâhu anh'den rivâyet etmişlerdir. Her iki 
lafız da sahihtir. k. /#wöu-Gall (No: 1782); Sahihu/-Cömii s-Soğir (No: 1335, 1336). 








4- "Rasülullah sallallâhu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: Süleymân b. Dâvüd 
(Allah'ın selamı ikisinin de üzerine olsun): Kesinlikle bu gece yetmiş (bazı rivöyetlerde 


90, bazılarında 99, bazılarında 100, bazılarında da sayı belirtilmeksizin “hanımlarım" 
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şeklinde geçmektedir) hanımımı da dolaşacağım. Hanımlardan her biri Allah yolunda 
sovosocok bir süvari doğuracak’ dedi. Bunun üzerine arkadaşı (olan melek) O'na: 
ri 


İnşaallah de' dedi. Ancak O inşaallah demedi. Bunun sonucu olarak da kadınlardan b 


hariç hiçbiri gebe kalmadı. O da bir tarafı düşük bir çocuk doğurdu. Doha sonra 




















peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem şöyle dedi: “Muhammed'in nefsi elinde olan 














Allah'a yemin ederim ki, eğer inşaallah demiş olsaydı, hepsi de muhakkak süvari olarak 
Allah yolunda savaşacak (çocuklar olacaklardı).” Ahmed (2229 2/5, 506); Buhâri (No: 
2819 5424, 6659 7469); Müslim (No: 1654) Nesâi (425-260); Tirmizi (No: 1532); el- 
lâleköl (No: 1764) ve diğerleri &b0 Hureyre'den. Hadisi ayrıca `... Melek O'na: 'İnşaallah 

















de dedi. Ancak O bunu demeyi unuttu ve hanımlarını dolaştı. Sonunda da onlardan biri 





hariç hiçbiri çocuk doğurmadı. O biri de yarım bir insan doğurdu. Daha sonra Peygamber 





sallallâhu aleyhi ve sellem söze şöyle devam etti: “Eğer Süleymân inşaallah demiş 

















olsaydı, hem yeminini bozmuş olmayacak, hem de arzusuna ulaşması daha mümkün 
olacaktı” /o/zıylo Buhâri (No: 5242 6720); Müslim (bk. Serhu n-Neveví 11/118-121); 
Nesâi (//50-51); e/-Lâleköl (No: 1763) ve diğerleri aynı sahâbiden rivâyet etmişlerdir. 
Hadis sahihtir. Bk. e/-&/bâni, Muhtasaru Sahihi /-Buhöri (2/2735); Muhtasoru Sahihi Müslim 
(No: 1014). 


Ayrca yeminde istisnö yapmayla ilgili hadisler için bk. el-€lbóní İnâu/-Gall 
(No: 25/0 25/1); Sahihu/-Câmii s-Sağir No: 6206, 6209 6210 6211, 6213) 








5- "Muhammed'in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, muhakkak ben 
sizin cennet ehlinin yorısı olmanızı diliyorum. Çünkü cennete, müslüman nefisten başka hiç 


kimse giremez. Sizin şirk ehli içindeki (bazı rivâyetlerde müslümanların kafirler içindeki, 


= 


bazı rivâyetler de sizin dışınızdaki ümmetler içindeki) durumunuz tıpkı siyah bir öküzün 
































(bazı rivöyetlerde ineğin) derisindeki beyaz bir tüy gibi veyahut da kırmızı bir öküzün (bazı 
rivöyetlerde beyaz bir öküzün) derisindeki siyah bir tüy gibidir." Ahmed (1/5386, 457-458, 
445); Buhâri (No: 6528, 6642); Müslim (No: 221/576, 377, 378); Tirmizi (No: 2547); ibn- 
/ Möce (No: 4283); Tayâlisi 'e/-Müsned” (No: 2690); €bü Halâ (No: 5386); Taber 
“Tehzibu /-Asâr” (İbn-i -i Abbas Müsnedi, No: 704, 705); Ebü Avöne 'el-Müsned” (1/87, 
88); Tohóví "Serhu Müşkili /-Asör” (No: 360, 361, 362, 364); İbn-i Hibbön (el/-İhsân, No: 
7245, 7458); İbn-i Mende 'el-İmân” (No: 985, 986, 987); Ebü Nuaym 'el-Hilye” (4/158- 
153); “Sıfatü/-Cenne” (No: 64) ve diğerleri Abdullah b. Mes'üd'dan. Hadis sahihtir. 84. e/- 
Gböni, Muhtosoru Sahihi Müslim (No: 102); Sahihu/-Câömiis-Soğr (No: 7057). Hadis 


ayrıca, €bü Said el-Hudri, Ebü Hureyre ve 'İmrön b. el-Husayn radiyallâhu anhum'den 
































farklı lafızlarla rivâyet edilmiştir. 64. 204 nolu dipnot. 
* Sahöbe Sözleri: 


Ömer b. el-Hattâb -radiyallâhu anh- 
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“Her kim ben mü'minim derse, o köfirdir. Her kim âlim o 


cöhildir. 
toro 
güvenilirdir. 
MuözŞMuha 


Ömer'den: ` 
şü 
olarak rivâyet 








şöyle demi 








Rasülullah so 





ad 


(1/150)'da hadisi Taberâni gi 


"Bunu Peygamber sallallâhu a 


bi 


&vsat"'da rivâyet ettiğini belirtti 


ZQ 
Dae de 
“H 
o câhildir. 





ben 


etm 


ettiğini belirttikte 


O'nu zayıf 
Siköt“ adl 








iştir. Heysemi 


Vine her kim ce 
1777) ve İbn-i 


Eseri ayrıca 


r: Her kim 
etmiştir. Ancok T 
İlallöhu ole 


ilmemiştir. Onun da ri 


er kim muhok 


Teymiyye Wecndu'-Fetâvö" 
finda haklarında kaynaklarda 


mmed b. KesirŞHem 





Bunu Peygamber sallallâh 


ben âli 





vöyelin 





bi 


k ben âlimim 





yim derse, o 





N 





sözündendir" demiştir. 


nnetlik o 


Toberöni 


oberöni 


uhi ve se 


yif 
gerse, 


kak ben 


Mecnau2-Zevâid" 


O 


bir së 








MÂMŞ 


Mİ 








am 





Mücöhid 
eyhi 


miyorum” demiştir. Heysemi ise //lecmou z-Zevĝâiod 


kten 





demi 





cehen 





sonra: "İsnâdında Muha 


görmüş ve münkerü'l-hadis olduğunu söylemişti 


UĞUNU SÖY 


y bula 





Leys 


m derse, o cöhildir” la 
rivâ 
'den 
de Muhammed b. Kesir 
€vsot (7/59). Ayrica bk. Mecmau /-Bahreyn (No: 329). İma 


lerse, o cehennemi 





b. €bi Süley 





zıpla 
yetin hemen ardından şöy 
bu isnâd dışında başka 





teferrüd 





m Münziri 





ve sellem'den 


ştir. 
o cöh 
cennettey 
nemdedir” lofzıy 
//186)'da eseri 





bu isnâddan 


Eseri ayrıca Taberö 
ildir. Her ki 


im derse, 





a Yahyö b. 





Toberöni'nin 
mmed b. Ebi Rtó' 





es-Se 








ir. Ibn-i 








eserinde zikretmiştir. Bununla beraber eser, Yahyâ üzerin 


Ali b. Ebi Tâlib ve Ebü Said el-Hudrî -radiyallâhu anhumâ- 


€bü'l-Bah 
bid'ottir; (kişini 
bir bid'ottr; be 
/ 778). Eserin 





Hacer'in deyim 





hakkında: “Si 





işle sadôk olup, 


n kendi nefsi lehinde) şehödette bulunması (yâni 
râet bir bid'attir.” Aboullah b. Ahmed 'es-Sünne" (No: 643); e/-Lâleköl (No: 
isnâdında Muhammed b. Abdirrahmân b. Ebi Leylâ 
hıfzı çok kötüdür. Zakríbu t-Tehzíib (sh: 8/1). Aynca Ok. 
Tehzíbu t-Tehzib (4260-2611). Ayrıca isnâdında el-Hakem b. Utey 
ka, sebt (ve) fakihtir. Ancak belki de tedlis yapm 
Tehzib (sh: 263). Aynca bk. Tehzibut-Tehzib (2/588-390). Üstelik el-Hokem senedde 
€bu'l-Bahteri'den ananede bulun 





mustur. 


el 


be 
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(Z667, sened5iz). Eserin senedi 
madığım iki rövi vard 


'el-Evsat” (No: 6846) adlı eserinde, Mu 


mŞMücâhid yolu 
u aleyhi ve sellem den başkası i 
Peuoo 


el 


yoluyla İbn-i Ömer'den ri 


ni gs-Sağir” 


o cehennemdedi 


duğunu söylerse o 
iktir.” e-lölekâi (No: 


nin bos 
ır. Diğer röviler ise 
med b. 
İbn-i 


yorum. O 





ham 


yla 





ndan bilmi 





mber sözü (merfü') 
“Bu hadis 


a rivâyet 








le demiştir: 





hiçbir isnâd 
t 
'et-lerğíb ve t-Ierhíb” 





mistir.” e/-/A/lu cemu t- 





vâyet ettikten sonra: 
başka hiçbir isnâdla 


(1/180)'da hadisi Taberâni'nin “el- 
sonra: "İsnâdında Leys 
yıftır” demiştir. el-elböni'de Dau t-lerğio vet-lehb No: 1 
No: 5588) esere za 
er kim muhakka 
vine h 


cehennemde 


b. €o? Süleym vardır ki, o 
12) ve Silsiletü/-Ehâdlisi d- 


No: //6)'da: 


m de muhakkak ben cöhilim derse, 





r. Her kim de 
Eb? Kesir'den rivâyet 
"es-Soğlir''de rivâyet 
kofi vardır ki, Ahmed 


Hibbön ise O'nu "es- 


& mevküf olup O'nun 


teri'nin (Said b. Feyrüz) rivâyetine göre Hz. Ali şöyle demiştir: “İrcâ bir 


ben mü'minim demesi) 


-Ensâri vardır ki, İbn-i 





vardır ki, İbn-i Hacer 


iştir” demiştir. /o4/bu t- 





Ayrıca eseri, Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 642) ve İbn-i Batta 'e/-/bânetü!- 
Kübrâ” (No: 1258), İmam &vz6'T yoluyla Eb Sold el-Hudri'den rivâyet etmişlerdir: Evzâ'î 
şöyle demiştir: Ebü Sold el-Hudri şöyle derdi: "(Kişinin kendi nefsi lehinde) şehödette 


bulunması (yâni ben mü minim demesi) bir bid'attır; berâet bir bid ottir; ircö bir bid'attir.” 











Eserin senedindeki röviler güvenilir olmakla beraber, isnöd munkatıdır (kesiktir). Çünkü 
&zâ1 (ölm. 157 h. ), Ebü Söld el-Hudri'ye (ölm. 63 veya 64 veya 65 yada 74 h. 
denmiştir) yetişmemiştir. 84. /ezkiretü/-Huföz (1/1 78-183); Siyer (7107-134); /Vlzónu 1- 
İtidâl (2/580); Tahzibu Tehzib (6215-218); Takribu t-Tehzib (sh: 593); Sezerâötüz-Zeheb 
(241-242). Ebü Said e/-Hucrí (Sad b. Mâlik b. Ubeyd e/-Ensâri e/-Hozred) için OK. el- 
(si öb (21167 4/235); el-İsâbe (3465-67); Tehzibu-Tehzib (3/418-419); Takribu t-Tehzíb 
(sh: 571). 























Abdullah b. Mes'öd -radiyallâhu anh- 


"Her kim kendisinin mü'min olduğuna dâir şahitlik ederse, kendisinin cennette 
olduğuna da şahitlik etsin. Aboullah b. Ahmed 'es-Sünne" (No: 711, 721); e/-Lâöleköl (No: 
17/9). Eserin senedindeki râviler, Muğire b. Mıksem ed-Dabbî dışında güvenilirdir. 
Muğlre ise her ne kadar sika mutkin ise de özellikle İkbröhim'den olmak üzere tediis 
yapardı. 8k. Takribut-Tehzib (sh: 960). Aynca ok. Tehzibut-Tehzib (1 0242-2435). 


"Bir adam Abdullah b. Mes'üd'un yanında 'muhakkak ben mü'minim' deyince 





İbn-i Mes'üd ona: Muhakkak ben cennetteyim (cennetliğim) de" dedi. Daha sonra İbn-i 
Mes'üJd adama şöyle dedi: ‘Fakat biz Allah'a, meleklerine, kitaplarına ve 
peygamberlerine inanıyoruz (de), ” &bü Ubeyd 'el-İmân” (No: 11); İbn-i &bi Seube 'el 
İmân” (No: 29); Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 655, 668); Taberöni 'el-Kebir” 
(ONo: 8/92) ve e/lldleköl (No: 1780). Eser hakkında Heysem? MecnâuZz-Zevâid 
(1/55)'de: “Toberöni el-Kebirde rivâyet etmiş olup, ricâli güvenilirdir” demiştir. el- 





Elbâni'de €bü 'Ubeyd'in 'e/İmân” kitabına düştüğü dipnotta: "İsnâdı, Şeyhayn'ın şartına 
göredir” derken, İln-i €o? Şeybe'nin 'e/-/mân” kitabına (sh: 217) düştüğü dipnotta: 
“Mevküf olup, isnödi sahihtir” demiştir. 

"Bir adam Abdullah b. Mes'üd'a gelir ve şöyle der: 'Ey Ebâ Abdirrahmân! Ben binekli 


olculorla karşılaştım ve onlara: "Siz kimsiniz? dedim. Onlar da (bana): ‘Bizler mü'minleriz' 
ediler. Adam 


n bu sözü üzerine İbn-i Mes'üd şöyle dedi: 'Onlar biz cennet ehliyiz de 
emediler mi?!” Eser bazı rivöyetlerde: “Biz İon-i Mes'üd ile birlikte bir yolculuktayken bir 





























iye cevap verdiler. Bunun üzerine İbn-i Mes'üd şöyle dedi: 'Biz cennet ehliyiz de 








y 
g 
g 
kafileyle karşıloştık ve onlara: `Topluluk kimdir?” diye sorduk. Onlar: ‘Bizler mü'minleriz' 
g 
g 





eselerdi yal lofzıyla rivâyet edilmiştir. #bdürezzök "el-Musannef” (No: 20106); Ebû 
Ubeyd 'el-İmân” (No: 10); İbn-i Ebi Seybe 'el-/mân” (No: 23):Abdullah b. Ahmed 'es- 
Sünne” (No: 656); Taberâni "el-Kebir" (ONo: 8791); İbn-i Batta 'el-/bânetü/-Kübrâ” (No: 
1167) ve ellöleköl (No: 1781) &bü Vâil Sok b. Seleme el-€sedi'den. el-Elböni Ebü 


311 


'Ubeyd'in 'e/k/mân” kitabına düştüğü dipnotta: "İsnâdının Şeyhayn'ın şartına göre 


olduğunu” söylerken, İbn-i Ebi Seube nin 'e/-İmân” kitabına düştüğü dipnotta (sh: 27, 22 


nolu dionot): “İsnâdı sahihtir” demiştir. 


"Bir adam Abdullah b. Mes'üd'a: 'Ben mü minim der. İbn-i 


Dilerim" der. Bunun üzerine İbn-i Mes'üd 


cennet ehlinde 
ŞÖ 
ha 
es 
“Bi 
Mes'ü 
Mes'ü 


ceh 


vole e 
Acu 


r adam İbn-i 


tseudi 


eri 











Mes'üd'un 


ennemde mi? der. On 


doğrusunu bilir” diye karşılı 
(ce 
(O'na 
'Ubeu 


SÖY 


NNC 


) 


O 


havale etseydin ya 














'in “e/İmön” kitabın 





ler. 
* Selefin Sözleri: 


- Ali b. Bahr dedi ki 


d'a: “Cy Ebâ Abdirrahman! 


d da onlarn bu sözü üzeri 


kK verir. 


t ya da cehennemde oldu 


n misin?'diye soru sorar. Adam: 


yle der: ‘İkincisini (cenneti) (Allah'a) hava 


mi 'es-Serío” (sh: 139) ve İbn-i Teym 


yanında: 
BU 
or he 


men 


NG: 


Adam 





un 











° 
l" lafziy 


a (Sh: óZ) yaptığı tahkikte eserin isnâdı 


u) (A 
a İbn-i Mes'üd'dan rivâyet etmişlerdir. el-Elböni, Ebö 


İÇ 
uhakkak 
3: 


'M 
adam m 
'Ona bi 


adama OU 





r 











n 








ah'a) 


bu cevabı üzeri 


ben mü' 


min olduğunu idda ediyor O 


sorun bakalım, o cennet 


nu sorarlar. Adam da on 








ne İbn-i Mes'üd 


havale ettiğin gibi il 





Mes'üd da ona: 'Sen 


e ettiğin gibi ilkini de (imanı da) (O'na 
n yol” &bü Ubeyd 'elİmân” (sh: óZ) ve curi 'eşs-Seria” (sh: 137). Ayrıca 
ve Mecmövi-Fetâövâ" (7667, senedsiz): 


minim’ der. Bunun üzerine İbn-i 


te midir yoksa 
loro: 


OnQ: 





kini de (imon 


nin sahih olduğunu 


enilir. İbn-i 


Al 
Ik 


oh en 


İNCİSİNİ 


nı da 








: “Cerir b. Abdülhamid'i, iman söz ve ameldir derken duydum. 


Yine O şöyle derdi: A'meş, Mansör, Muğire, Leys, Atâ' b. es-Sâib, İsmâil b. Ebi Hâlid, 


'Umóre b. el-Ka'kâ', el-A 
arkadaşı €bü Yahyâ ve 





yapmayanlorı ise ayıplar 


lölekâi (No: 1 785). “Cerir b. Abd 
Mıksem, A'meş, Leys b. Eb? Süle 
Müseyyib, İsmâil b. Ebi Hâli 
Ziyâd, Süfyân es-Sevr, İb 


imanda istisnâ yaptıklarını 


lofzıyla rivâyet etmiştir. Eseri 


â b. el-Müseyyib, İbn-i 


Şubrume, Süfyân es-Sevri, Hosen in 


Hamza ez-Zeyyöt: "Biz inşaallah mü miniz derler, istisnâ 


n-i U 


v@ İSİ 








n İSNÖ 


İSNÂ 
dı sah 


ihtir. 


yapmayanları da bizzat ayıplayJ 


Y 








mir, el- 


öt, Vezid b. € 
diğer 


klorını; d 


ardı.” Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 697); Âcvri 'eş- 
Sera” (sh: 139) ve e/f-ldleköl (No: 1785, bazı isimler zikredilmeden). Ayrıca 
ullah dedi ki: Ben, Mansür b. el-Mu'te 
um, Umare b. el-Ka'kâ”, İbn-i Şubrume, el- 
g, Atö' b. es-Sâib, Hamza b. Habib ez-Zey 


-Mübârek ve kendilerine yetiştiğim 


eseri e/- 
Müğtire b. 
Alâ b. el- 
bi 





imamların, 








uydum” 


- Velid b. Müslim: "€vzë, MALİK B. ENES ve Sofd b. Abdülaziz'in, kişinin 'ben 


mü minim demesini inkar ettiklerini, istisnâyla ilgili olarak 'ben inşaallah mü minim 


demesine ise izin 
744, Ayrica ok. No: 687). 


- İsmâil b. € 


Daha sonra İsmâi 





sözünü çokça kul 


verdiklerini duyduğu 
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nu söyler.” A#boullah b. Ahmed 'es-Sünne” (No: 


bi Üveys şöyle der: “Mâlik b. Enes 'mâşcallah” sözünü çokça söylerdi”. 
| b. €bi Üveys şöyle der: '(Bir gün) bir adam İmam Mâlik'i, mâşaallah 


anmasından ötürü kınadı. Bunun üzerine adama geceleyin rüyasında 


şöyle bir olay gösterildi: Mâlik b. Enes'i mâşaallah sözünü çokça kullanmasından ötürü 


kınayan kişi sen misinl? Eğer Mâlik b. Enes mâşaallah sözüyle bir hardal tanesini delmek 
isteseydi, muhakkak onu delerdi." e/-Lâôlekâf (No: 1795). 


- İbrâhim en-Neha''nin rivâyetine göre bir adam Alkame b. Kays en-Nehot'ye: “Sen 


mü'min MİSİN? ` diye sormuş. O da: "Biliyorum. (Bazı rivâyetlerde: diliyorum, inşaallah)" 
diye cevap vermiştir.” fbn- Ebi Seybe 'e/-İmân” (No: 24); Abolullah b. Ahmed 'es-Sünne” 
(No: 719 720 Aynca bk 659) Acur 'eş-Seria" (sh: 139 140) Eserin râvileri 


o 


m.) 





O 
O 
O 
Q 


O 


Ok. el-Hallâl 'es-Sünne“ 


d 


S 





ve sel 


O 


buna inanmış olara 
'Mecmôu /-Fetóvó” (7/450, doğrudan el/-Hallâl'dan). İmam Ahmed'in söz ettiği 


(Baki mezarlığı had imdeki hiçbir kaynakta tespit edemedim. Allah en doğrusunu 


b 


MÜ 


d 


Ce 
On 


b 


vardır ki? Çünkü Peygamber sallallâhu aleyhi ve sellem şöyle buuurm 


de size kavuşacağız." Acuri 'es-Sera” (sh: 138). Aynca bk. el-Hallâl 'es-Sünne” (No: 


/ 


imanda is 


intiuot 


içinde 


üvenilirdir. 


- İnam Ahmed b. Hanbel'e imana dâir soru sorulu 


iye cevap ve 
o: `Bu bir bid 


eyhi ve sel 





kavuşacağız." O, burada istisn 


iye sorulunca, 


'attir diye cevo 
O: "İnşaallah 


em kobir ehlin 








eceğini kesin 


- Muham 
tisnó 


edi. Sonro d 





evri'nin görüş 
Mescid-i 


em de a 





Imoyı diliuoru 


ilir. 

- el-Fadl 
'minim, d 
' O 
di 
yo 


eğil midir? 
“Allah 


ların 


le: 


ora 











UNUN 





050). 


I| davranarak i 


iyen kimse oslo şüpheci değildi 


üzerinden (yâni buna i 





olarak bi 





b. Hasen b. Hârün dedi 


IP U 
e dedi: 
stisn 


med 
(yapı 
a ŞÖY 


apılm 

“Sü 
yapılabi 
Allah A 
uhakka 
ule o 


ir. İbn-i 
zze ve Ce 


ó 








Ü de budur. 





Haram'a m 
shâb 


m”. Ba 


k gireceks 


st 
da 





na ŞÖ emi 























Ki mezorliğ 
k) dir 


n 





iltiliriz." 








isi) e 
b. Ziyöd, İmam Ahmed'i şöyle d 
r.” 
( 


ram 


enilince O şöyle cevap verdi: 


lerse siz kesinlikle Mescid-i Ha 








girecekleri Allah'in ilmi dahi 


erken duyd 
Bunu 
Bunda 


agi 


indedir. 








nanmış olarak) diri 
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tilirsi 


rdi. Bu sefer Ona: ‘Eğer adam, sen mü' 
p verdi. Bu sefer Ona: 
mü'minim der, diye cevap verdi... 
i ziyaret ettiğinde şöy 
â yapmıştır. Oysa Peyo 


phe anlamını içermemek 
Mes'üd ve b 
le şöyle buy 
iniz." (Fetih, 27). 
ir “Hiç şüphesiz ben sizi 
ise şöyle demiştir: 


el-Hollâ/ 'es-Sünne” 


N 





'Peki böylesin 


n) A 
receksi 
yi 


n" 





N 


nca, O: "İma 


min misin? d 





le derdi: `| 


amber salla 








odillah'a 


aşkalorı 





Urm 








No: 1049) 


UŠ 
O'na: 


üzerine 
ah 
NİZ 
obi 


iği zaman 





ne k 








ded 


söz, amel ve niyettir” 
ye sorarsa denildi. 
e nasıl cevap veril 
Peygamber sollolló 


nşoolloh biz de si 


üzere korkarak ve a 
istisn 
uştur: “ALI 
Peygamber salla 


n Allah'tan en çok korka 





“İnşaallah bu 


UNU SÖY 


a SIĞIN 
" (Fetih, 
rdeki ö 


>. 


O 
ir? 
hu 


ZG 





lâhu aleyhi ve sellem 
Idiği halde bu istisnâyı yapmıştır.” e-Lölekâi (No: 1798). Aynca 
No: 1069, 1071, 1072). 
ki: "Ben Ebü A 


ayacağı) hakkında soru sordum. O bana: 


(Ahmed b. Hanbe 
yapılır) 
mel içi 


şlard 


'cvet 


N 


â yapm r. 
iz O 


U Q 





ilerse s Üve 


âh 


ah d 





euhi 








NIN 





nun üzerinden (yâni 
Teymiyye 


ikinci hadisi 


ve İbn-i 














ler: “Ben inşaallah 
he 


Ve 


İnşaallah bir şüp 
rım. Allah Azze 
97) bu 


ÜYE: 


mi? 
“Ve insoolloh 
phe 


uştur: "İnşaallah biz 


yurmad 











bunda hangi şü 





- İmam Ahmed'in oğlu Abdullah dedi ki: “Babama: 'İman söz ve ameldir; artar ve 
eksilir diyen, fakat istisnâda bulunmayan kimse Mürcil midir?" diye sordum. Bana: Umarım 
ki Mürdi değildir dedi. Daha sonra babamın şöyle dediğini duydum: "Rasülullah 
sallallâhu aleyhi ve sellem'in kobir ziyaretlerinde ölüler için söylediği ` 


nşaollah biz de 
size kavuşacağız” buyruğu imanda istisnâ yapmayan kimse aleyhine delildir." Aboullah b. 
Ahmed 'es-Sünne" (No: 600-601). 


























/stisnânın kullanıldığı hadisler, sahâbe ve selefin bu konudaki sözleri hakkında daha 
geniş bilgi için bk. Abdullah b. Ahmed 'es-Sünne“ (1/507-3564); el-Hallôl 'es-Sünne“ 
(31593-602); Acuni 'eş-Seria" (sh: 136-140): el-Lófekóí (5/965-985): Mecmüu /-Fetóvó 
(7446-459). 
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